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Intolerancia, fanatismo e
realidade psiquica

Esta histéria de violéncia e injustica é relembrada cada vez que
um homem negro desarmado é morto. [...] Viver em uma sociedade
racista implica sofrer desvalorizagdo e degradagdo diariamente.

Beverly Stoute

O 35° Congresso Latino-Americano de Psicandlise elegeu como tema Intolerdncia, fana-
tismo e realidade psiquica, no meu ponto de vista, por nos encontrarmos em um momen-
to em que a violéncia, a exaspera¢io de convic¢des (que tendem a eliminar a convivéncia
com a heterogeneidade), a derrocada da pensabilidade e a ascensdo do ddio ao outro, no
campo individual e no coletivo, expandiram-se na América Latina e no mundo. O que
observamos é uma sociedade doente, que produz sintomas psiquicos variados, desespe-
ran¢a em relagdo aos pactos sociais que privilegiam a vida e o bem-estar, e quebra da lei,
enquanto elemento simbdlico no trato social e na dindmica das relagdes interpessoais.

Certa vez escutei a ativista politica brasileira Lucia Xavier' dizer que os brancos es-
tranham e se assustam com o crescimento do fascismo, mas que ha quinhentos anos as
populagdes africanas escravizadas e os seus descendentes denunciam o racismo, e esse
mesmo grupo ndo se importa. Ora, a centralizagdo e a ditadura impostas pelo sistema
politico fascista sdo praticas que um nimero incontavel de pessoas ndo quer ver, nem
experienciar, visto que se trata do auge da intolerancia e do fanatismo, que ignoram, ex-
cluem e matam a alteridade.

Em face da compreensdo de que o racismo passa necessariamente pela intolerancia
ao diferente, pela légica da superioridade e da inferioridade, pelo mecanismo de proje¢do
do 6dio nas pessoas nao brancas, pela convicgdo fanitica de que o negro® é o inimigo que

1. Lucia Maria Xavier de Castro é brasileira, ativista de direitos humanos e coordenadora da ONG Criola.
Foi revisora da Declaragdo de Durban e do seu Plano de A¢do na 3* Conferéncia Mundial contra o Racismo, a
Discriminagéo Racial, a Xenofobia e as Intolerancias Correlatas.

2. Na classificagao do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), usam-se os termos preto e pardo.
Denominamos negro-negra o somatério de pretos e pardos no Brasil. E também a expressdo usada politicamente,
integrando populagées que foram apartadas visando a sua fragilizagao e dominagao.
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deve ser aniquilado, simbélica ou efetivamente, e uma vez que o 35° Congresso da Federa-
¢do Psicanalitica da América Latina (Fepal) também tratard desse tema, convidamos para
escrever neste numero de Calibdn a psicanalista norte-americana Beverly Stoute.

Em seu artigo, ela compartilha conosco seu pensamento a respeito da ininterrupta
violéncia e desumaniza¢do contra as populagdes negra e indigena, e demonstra como
o racismo incide na subjetivagdo e provoca adoecimentos fisicos e psiquicos nesses su-
jeitos, fato que configura a demanda de investigacio teérica e clinica por parte dos psi-
canalistas.

Conbheci Beverly Stoute em dezembro de 2020, num webinar promovido pela Asso-
ciagdo Psicanalitica Internacional (IPA). Na época, reunimo-nos, com a moderagdo da
psicanalista Paula Ellman, a Beverly, o psicanalista Fakhry Davids e eu. Representdvamos,
respectivamente, a América do Norte, a Europa e a América Latina, e conversamos sobre
Thoughts about prejudice and racism in our worlds: implications for our IPA [Reflexdes so-
bre o preconceito e o racismo em nossos mundos: implicagdes para nossa IPA]. Naquele
encontro, ambos me impressionaram por trazerem, de maneira viva e enfatica, o racismo
para dentro da clinica psicanalitica, como fator preponderante de sofrimento psiquico e
trauma. A novidade ndo estava somente em suas apresentacdes, mas igualmente no fato
de serem psicanalistas afrodiaspdricos que abordavam o tema enfatizando aspectos muito
comuns na realidade latino-americana.

Agora Beverly apresenta o texto “Furia Negra: a adaptagdo psiquica ao trauma da
opressdo’, com a mesma fluidez e desenvoltura daquele primeiro encontro, o que assinala
seu vasto conhecimento e sua importante pesquisa a respeito do racismo, do impacto da
escraviddo sobre os sujeitos negros, das relagdes inter-raciais e das consequéncias trauma-
ticas das experiéncias na vida cotidiana dessas pessoas.

A autora inicia o texto abordando o trauma racial sofrido pelo préprio Freud, devido
a sua condigdo de judeu, e postula que isso o atrapalhou na percep¢io das dimensoes
social e cultural na construc¢do do psiquismo. Segundo ela, a auséncia dessa tematica nos
primoérdios da psicandlise, o fato de Freud néo ter examinado amiude a opressdo e o trau-
ma raciais, trazendo-os para o seio de suas formulagdes teéricas, empobreceu a psica-
nélise, que se omitiu em relagdo a dor e ao trauma provocados pelo racismo, bem como
impediu o reconhecimento desse fendmeno por parte da comunidade psicanalitica. Para
Beverly, a negagdo de Freud quanto a opressdo racial reverbera até os dias atuais, tendo
implicac¢des inclusive na falta de reflexdes e de diversidade nos ambientes psicanaliticos.

Mas foi o episddio global da pandemia e, em meio a esse processo, o assassinato de Geor-
ge Floyd que deram elementos para Beverly pensar em um despertar da populagdo mundial
para o desdém, o silenciamento e as injusticas contra a populagdo afro-americana.

A pandemia, como sabemos, foi indiscriminada e atingiu a todos, com o0 medo e a
ameaca de morte sendo partilhados entre nés. Para Beverly, quando a pandemia e um
brutal assassinato racista se encontraram no tempo e no espago, acercou-se da dupla ana-
litica a possibilidade de reconhecimento do universo cultural compartilhado. Isso tem
importancia na construcdo do pensamento da autora, pois ela julga que foi justamente a
negagdo das influéncias deletérias do mundo externo racista no desenvolvimento da teo-
ria psicanalitica que afastou os psicanalistas das ponderagdes sobre esse grave fendmeno
que mata, discrimina e adoece populagées inteiras, como foi o caso dos povos indigenas,
que viram desaparecer da face da Terra tribos inteiras e idiomas originarios de nosso
continente americano.
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O texto também deixa evidente o fato de o sofrimento da populagio afro-americana
ndo importar para a populagdo em geral, ndo havendo qualquer comprometimento ou
responsabilidade em relagdo ao desenrolar dos acontecimentos. Diz ela: “O fato do nosso
legado de racismo ter nos impedido de nos tornarmos um ‘nés’ universal’.

Beverly defende a inclusdo das “narrativas socialmente inseridas”, para tocar no con-
ceito “de um self culturalmente inserido, que internaliza a influéncia de raga, cultura, et-
nia, género, classe, ambiente social e contexto histérico”

Entretanto, o desdobrar da histdria de incessantes injustigas sociais encontra, em um
momento de luto e ameaca de extingdo da humanidade pela covid-19, a face de um negro
que clama por socorro: ele diz que ndo consegue respirar, ele tem rosto, ele tem nome, ele
tem identidade, e seu algoz, tal qual os caubdis estereotipados dos filmes de herdis ameri-
canos, impavido, o extermina em plena luz do dia no século XXI. N6s, o mundo, através
do olhar de uma jovem® que filmou o assassinato, assistimos estarrecidos a violéncia racial
que mata todos os dias. Fomos todos testemunhas, e esse fato redimensionou o escarnio
contra o corpo negro.

Na perspectiva da psicanalista, esse racismo sistémico, que afeta profundamente a rea-
lidade psiquica dessas populacdes, se escancarou com a imagem de Floyd sendo assassina-
do pelo policial no auge da pandemia. A pressdo popular “sem precedentes’, que naquele
momento uniu brancos e negros, fez com que a realidade social invadisse varias esferas da
vida, do trabalho e da teoria. A partir dessa experiéncia, Beverly associou o trauma racial
experienciado por Freud a uma releitura do conceito de dano moral e deu inicio a sua con-
ceitua¢do de Faria Negra como mecanismo de defesa. Teria sido essa furia que mobilizou
tanta gente ao redor do mundo clamando por justica para George Floyd. Lembrei-me de
uma menininha negra em uma das manifestagdes, parecendo realmente furiosa e gritan-
do: “No justice, no peace” (sem justica, sem paz).

Um paréntese: George Floyd foi assassinado no dia 25 de maio de 2020; no dia 18 de

A idealiza¢do e o posto de “nagdo superior’, no imaginario colonizado do povo lati-
no-americano, fizeram com que nossos olhares se voltassem para fora — para os Estados
Unidos da América - e que ignordssemos o que se passava em nosso quintal. Apesar disso,
os psicanalistas se implicaram na causa e produziram artigos sobre o tema Black Lives
Matter, publicados no Observatério Psicanalitico da Federacdo Brasileira de Psicanlise.
Sem duvida, um avanco na discussio invariavelmente silenciada sob o pretexto, criticado
por Beverly, de que a psicandlise ndo tem nada a ver com a politica, com a cultura ou com
o social.

Enquanto isso, nos EUA, “George Floyd passou a simbolizar para o movimento o dano
moral que, para os afro-americanos, havia se estendido por geragées, mas que agora afligia
a nag¢do”. Foi a assun¢do da responsabilidade por uma violéncia secular, ou seja, a passa-
gem ao “nos” universal.

A Furia Negra, segundo a autora, foi a mobilizadora de todo o movimento que se
seguiu ao assassinato de Floyd, e como defesa significa uma maneira de o sujeito negro
nao adoecer, como uma pulsio violenta pela libertagdo (Frantz Fanon). O dificil é com-
preender como o sujeito ndo adoece sendo cotidianamente submetido ao 6dio e a cruel-
dade, mobilizando esses sentimentos para proteger sua dignidade e autoestima. Esta é a
proposta do texto em questdo: trazer um olhar negro e psicanalitico para o interior de
nossas investigagoes.

Boa leitura!

Wania Maria Coelho Ferreira Cidade
Presidente da Federagdo Psicanalitica da América Latina (Fepal)

maio de 2020, portanto sete dias antes do assassinato do norte-americano, morria assassi- Referéncias
nado no Rio de Janeiro, em uma agéo policial, o jovem Jodo Pedro Mattos Pinto, de catorze
anos de idade, em plena pandemia e com a costumeira crueldade contra a populagio ne-
gra: eles levaram o corpo do jovem, baleado dentro de casa, e nem contataram a familia,
que desesperada teve que procura-lo pela cidade.

“Policias de seis estados brasileiros mataram, em média, seis pessoas negras por dia
em 2020 - uma vitima a cada quatro horas. [...] Os nimeros se referem ao primeiro
ano da pandemia de covid-19” (Ferreira, 2021, par. 1). Em tempos normais, segundo a
ONU, “a cada 23 minutos, um jovem negro morre no Brasil”; a organizagdo afirma que a
“violéncia no pais esta relacionada ao racismo” (Marques, 2017).

Nesse sentido, ndo vejo que o Brasil, por exemplo, tenha ampliado sua consciéncia e
responsabilidade em relagdo ao racismo e a desigualdade a partir do assassinato de Floyd,
embora a cena de sua morte tenha causado grande impacto na populagdo. O que observei
foi que um norte-americano ser assassinado de maneira tdo violenta e por motivo banal
provocou indignacgio nas pessoas. Entretanto, os afro-brasileiros continuaram tombando
vitimas da violéncia do Estado sem causarem a mesma rea¢do, mantiveram-se invisiveis e
no rol daqueles que devem morrer.

Ferreira, L. (2021, 14 de dezembro). Em 2020, uma pessoa negra foi morta pela policia a cada 4 horas, diz
estudo. UOL. https://tinyurl.com/wadteydz
Marques, M. (2017, 7 de novembro). “A cada 23 minutos, um jovem negro morre no Brasil”, diz ONU ao

langar campanha contra violéncia. G1. https://tinyurl.com/2cu5dtdm

3. Darnella Frazier, estudante do ensino médio, dezessete anos.

8| Calibdn - RLP, 22(2), 6-9 - 2024 Intolerdncia, fanatismo e realidade psiquica, Wania Maria Coelho Ferreira Cidade | 9



Calibén -

Editorial

RLP, 22(2),

10-13
2024

Lancar mundos no mundo

Um mais um, dizemos. E pensamos:
uma magd mais uma magad,
um copo mais um copo,

sempre coisas iguais.

Que mudanga quando

um mais um for um puritano

mais um gameldo,

um jasmim mais um drabe,

uma monja e um penhasco,

um canto e uma mdscara,

ou entdo uma guarnigio e uma donzela,
a esperanga de alguém

mais o sonho de outro.!

Ida Vitale, “Somas”

O titulo com o qual introduzo estas notas vem de uma musica de Caetano Veloso (1997),
um elogio ao livro e a seu dom de lan¢ar mundos no mundo.

Ideia que pode sugerir a promessa de outros universos de existéncia, projetando ho-
rizontes que suspendam a totalidade e as verdades de sentido unico. Entendemos que
ndo se trata de um simples acréscimo ao j4 estabelecido, o que poderia ser um pluralismo
trivializado pela pregagdo globalista contemporénea. Para reconhecer outros mundos, é
preciso uma opera¢do de desentranhar, desestabilizar estruturas de foraclusdo para dar
passagem ao outro. Também ndo se trataria de uma inveng¢do, como bem destaca Derrida
(1987/2017), mas de um deixar vir esse outro, que ndo é um si mesmo.

Pensar desse modo requer questionar nossas condi¢des de escuta, o inaudito, que da
provas do déficit e do que sucessivamente nio foi escutado. E o ponto de partida para re-
conhecer o desejo de existir de uma minoria que procura se constituir num universo onde
ela é excedente porque ainda nio se imp6s, como aponta Michel de Certeau (1974/2023).

Definitivamente, precisamos levar essa questdo aos sujeitos minorizados, a suas pro-
prias linguas e a possibilidade de falar do sofrimento em seus proprios termos. Ai onde

1. N.do T.: no original: “Uno mds uno, decimos. Y pensamos:/ una manzana mds una manzana,/ un vaso mas un
vaso,/ siempre cosas iguales.// Qué cambio cuando/ uno mas uno sea un puritano/ mas un gameldn,/ un jazmin
mas un arabe,/ una monja y un acantilado,/ un canto y una mascara,/ otra vez una guarnicién y una doncella,/ la
esperanza de alguien/ mas el suefio de otro”.
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Rosana Paulino

Assentamento, 2013. Instalagdo. Impressdo digital sobre tecido, desenho, lindleo, costura, bordado,
madeira, argila de papel e video. Tecidos: 180 x 68 cm (cada). Fardos de maos: 120 x 80 x 75 cm.
Monitores: 23,2 x 5,4 x 17 cm. Mios: 35 x 10 x 9 cm (cada). Esteiras: 155 x 55 x 2,5 cm. Péletes:
120 x 80 x 16 cm. Video: Mar distante, 22 min. Colegao particular. Foto: Isabella Matheus.

reside o subalterno, com suas proprias estratégias de producdo do outro. A alteridade ndo
¢ uma entidade nem um sujeito; é produ¢io de uma falta. Ela requer marcas de diferenca,
mas essa inscri¢do ndo é um dado anatdmico nem bioldgico; é a marca desejante que se
inscreve junto com o outro, ou melhor, como resposta ao outro. “A esperanga de alguém
mais o sonho de outro”, com dizem os versos de Ida Vitale. Nesse espaco do um e do outro
que ndo se abrangem, que nio estdo em propor¢do nem em continuidade, e que até podem
resultar de uma extimidade inquietante.

Os trabalhos da secdo Argumentos oferecem leituras psicanaliticas sobre a intoleran-
cia e suas dimensoées fanaticas. Eles convidam a pensar a partir de multiplos desfiladeiros
analiticos. Em momentos de grande confusdo, precisamos de diversas linhas de fuga, que
nos permitam pensar o Stimmung de nosso tempo e a subjetividade, num contexto que é
muito pouco legivel e bastante volatil.

Nesse limite das palavras, nos deparamos com a poética visual da artista carioca Rosa-
na Paulino, que nos comove com uma obra de potencial dor e beleza. Paulino devolve aos
corpos da didspora africana suas raizes, a vida germinando e se erguendo com dignidade.
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Como na ilustragdo da capa, em que, de bragos levantados, se desprendem bromélias, en-
quanto multiplas raizes se envolvem e se entretecem, formando uma comunidade virtuo-
sa. A obra de Paulino nio pretende construir histérias miticas originarias, nem tampouco
violar a memoria; sdo atos de reinvengdo, com suturas, costuras imperfeitas, do que ndo
foi e do que ndo se apaga da experiéncia de lesdo e ferimento.

Na chamada missao civilizatéria, quinze milhdes de pessoas foram sequestradas da Africa
por mais de trés séculos para serem usadas como mercadoria humana. Esse “tridngulo da ver-
gonha” foi o trafico escravista entre a Europa, a América e a Africa, sob a ilusdo do progresso,
que ndo era outra coisa sendo uma ideia de acumuladores alimentada com carvdo humano.

Africamérica é o tema da se¢do Dossié, em que se unem latitudes que estio mais pré-
ximas que distantes, e sdo travessias culturais compartilhadas neste mare nostrum que é o
Atlantico sul. Atlantico negro, como o denominou Paul Gilroy (1993/2014), renomeado
de Atlantico vermelho por Paulino, ensanguentado pela violéncia escravista.

Esses vinculos ocednicos foram ao mesmo tempo uma rede de transferéncias teéricas
e politicas, das quais surgiu o conceito de negritude e outra perspectiva do colonialismo
e da modernidade com Fanon. Essa modernidade, da qual nasceu o racismo em suas
expressdes contemporaneas, encontrou quem o teorizasse: o Santo Oficio na Espanha in-
quisitorial, com a ideia de pureza nascida do casticismo e seu etnocentrismo. Assim se
justificou a expulsdo de judeus e mugulmanos da Espanha, bem como o etnocidio dos
povos origindrios na América.”

Poderiamos pensar numa anatomia da paranoia, essa que transita entre o singular e
o coletivo, autorizando o exterminio e a espoliagdo, ndo como estrutura psicopatologi-
ca, mas como operagdes discursivas, fabricas do saber que produzem subjetividades com
seus modos de segregacdo, naturalizados e sedimentados em suas doxas. Um autor como
Michel Foucault (1975-1976/1996), em particular, ndo considera a questdo das figuras da
tolerancia, interessando-se mais pela produgdo dos sujeitos dentro das relagdes de poder
e saber. Ele desarticula a ideia de confronto de duas ragas para demonstrar que é o desdo-
bramento de uma tnica raga, a hierarquia de uma super-raca, organizando uma assime-
tria e desigualdade estavel. Nesse sentido, em O Estrangeiro, Diego Singer apresenta uma
interessante abordagem do tema da tolerancia, pensada como sintoma; ele propde uma
genealogia do conceito e questiona alguns de seus usos generalizados.

Talvez as intervengdes artisticas sejam formas sugestivas de suspender relatos homo-
géneos e universalistas, fazendo-os vacilar.

Angélica Dass, artista brasileira, fala em Textual de sua obra Humanae, projeto que
¢ um caleidoscépio humano de infinitas cores, pigmentos de pele, indicados na escala
Pantone. Pondo em cena a variagdo, ela questiona e desnuda os preconceitos, a obsessdo

rogando o sofrimento com base em perspectivas fertilizadas pela escuta, em transferéncia
com a palavra e a cultura.

O 35° Congresso da Fepal estd preparando uma homenagem para duas figuras da psi-
canalise latino-americana: Virginia Leone Bicudo e Nise da Silveira, psicanalistas brasi-
leiras, mulheres licidas, inabalaveis, as quais, longe de ceder ao conservadorismo social,
se preocuparam com a inclusdo dos sujeitos minorizados, incluindo-os no debate e re-
pensando as préticas. Classica e Moderna propde uma visita a suas obras, realgando a
poténcia de um pensamento ainda hoje avancado.

De Memoria lembra dois queridos e destacados colegas da Sociedade Peruana de Psi-
canalise: Saul Pefla e Eduardo Gastelumendi.

Vivemos tempos em que os discursos beligerantes vem se fortalecendo, inflamando
rapidamente o radicalismo e a arrogincia. Sob o furor midiatico, fica obscurecido um
estado de espirito generalizado, caracterizado por apatia e perda de interesse pelo mundo.
Indiferenga é o tema abordado em Vértice, em que sdo investigadas as dimensdes da falta
de amor nos lagos — das depressdes como sintoma de época ao medo da exclusdo, num
mundo que funciona com légicas de apartheid.

O capitalismo tardio, com a acumulagdo de oligopdlios e a precarizagio da vida hu-
mana, longe de acolher as expressoes vitais em sua diversidade, desencadeia as segrega-
¢Oes e o racismo dos discursos. Desde o inicio, a psicandlise surge como sintoma contra
o discurso do mestre e a padroniza¢do que ele produz. Como reverso dos modos capita-
listas, a escuta do analista acolhe o Outro. Em vez de um apelo a identidade, ela produz
um sujeito dividido, errante, migrante. Assim, cada andlise ¢ uma travessia singular, sem
ancoras. E um discurso do tnico, vez apds vez. E uma escuta da pluralidade sem hierar-
quias, num sentido inverso ao da atribui¢do de identidade, uma forma de violéncia, como
Roland Barthes (1976-1977/2002) ressaltou.

Estas notas iniciais sdo a despedida. Deixamos a vocés a leitura, para que cheguem as
paginas e naveguem sem um horizonte linear, essa vantagem que as revistas tém sobre os
livros. Néo existe lugar de comego e partida.

Em companhia das mulheres sonhadas por Paulino, Mulheres-Mangue, Filhas de Ian-
sd, Mulheres-Jatobd, Mulheres nascituras, prontas para nascer. Assim, preparamos os no-
vos comegos, 0s novos pontos de partida e as passagens ao vindouro. Convidamos vocés a
seguir juntos as travessias que nos cabem empreender.

Carolina Garcia Maggi
Editora, Calibdn - RLP

da modernidade em numerar, programar e objetificar a vida falante.

A partir dessas logicas dominantes, muitas vezes as regides ndo ocidentais sdo conce-
bidas como lugares com uma histéria derivada, ndo original. A psicandlise latino-ameri-
cana ndo ficou de fora dessa visdo hegemonica, sendo concebida como uma psicandlise
atrasada em relagdo a metrdpole. No entanto, com todos os obstdculos, vemos como ela
adquire vigor a partir do Sul, pois é transformada pelas questdes que encontra aqui, inter-
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Argumentos:
Intolerancias



}szl}i)bj;l(;) Marcelo N. Vifiar* Nao sei... Nao, eu entendo o que vocé esta perguntando,
618 mas minha lingua ndo é suficiente... [...] Preciso... que...

2024

um espasmo sufoque, como acontece comigo: a noite fico

deitada em siléncio e de repente me lembro. Perco o ar. Sin-

to um calafrio. E assim... Em algum lugar essas palavras

existem... E preciso um poeta... Como Dante..." (p. 243)

Int()ler énCia, fanatismo A intolerancia irrompe quando as palavras, em vez de enriquecer
e I'eali da de pS iqUica o sentido do lago social que estd sendo processado, o empobrecem. E

quando a interlocugio constréi uma vitima e um algoz. A onicofagia ou
qualquer outro gesto masturbatdrio abre o caminho que durara a vida
inteira, regulando a autoestima através de fantasmas e sonhos diurnos.

Contudo, mais que mergulhar no labirinto do narcisismo individual e
subjetivo, o que 0 35° Congresso Latino- Americano de Psicanalise propde
e pretende é focalizar o intoleravel que atinge os grupos e multidoes. Os
grupos e multidées com lideres que solapam e conspurcam o pluralis-
mo democratico e caem no totalitarismo, que entdo brota como fungo
na umidade. E preciso que os psicanalistas em formagio (que somos
todos nesta virada de milénio), com a revolug¢io digital e a pandemia de
covid-19, renunciem a toxicomania do confinamento (nas palavras de
Serge Leclaire) e abram espago para a troca com a grupalidade infantil
sobretudo adolescente. Veremos que ali se encontram posi¢des e éticas
insuspeitadas, que interpelam até a neutralidade psicanalitica.

Voltemos entdo a nogio de narcisismo coletivo, ou seja, a posi¢do do
sujeito singular e sua inscrigdo nos conjuntos transubjetivos, tanto em
seu cardter libidinal quanto em sua contraparte sddica. Segundo Pierre
Legendre (2019), “nunca vimos, nem nunca veremos, uma sociedade
viver e se governar sem uma cena fundadora, sem narrativas totémicas,
[...] sem preceitos e proibigdes” (p. 38). Em outras palavras, nunca ve-
remos uma sociedade vivendo e se governando sem algo que mantenha
unidos discursos dispares, ou seja, que consiga articular uma coincidén-
cia de opostos. Tzvetan Todorov, no livro Nés e os outros (1989/2005),
observa que o mundo s6 pode viver na pluralidade de culturas, o que
inclui mitos, poesias e tradicdes.

Mas esta mesmidade identitaria, que se proclama transparente e ex-
celsa, é avariada pela intolerancia que corroi, o excesso narcisico sempre
denunciado por Freud e sobre o qual Castoriadis (1985/1987) afirma:

Desde tempos imemoriais, sem aviso prévio, somos trazidos ao mundo, onde nos espera um
longo e desconhecido trabalho de deixar de ser ninguém (ou nada) para comegar a ser alguém.
Experiéncia de estar vivo, que abre horizontes de questionamento, de saberes e de ignorancias.
Descobrir o fonema que cria a palavra possibilita a linguagem, articulando o presente no triptico
vivencial de passado e futuro, que é o que diferencia a inteligéncia humana da inteligéncia animal.

Como encontrar uma perspectiva para tratar de temas que exigem uma enciclopédia? Eu
optei pela solugdo mais simples: buscar referéncias de pessoas mais licidas que eu. Seguem os
autores que consultei.

Amos Oz, no livro Contra o fanatismo (2002/2003), diz que o fandtico s6 sabe contar até um, nao
conhece o dois e nao tem acesso a outridade. Ele se apresenta como um altruista. Quer salvar nossa
alma do pecado e do erro. Sua grandeza esconde sua fragilidade. Eu acrescento: a felicidade bem
como o orgasmo sdo axiomaticamente efémeros; eles ndo podem esperar as luzes da perenidade.

O subcomandante Marcos, da guerrilha zapatista, afirma:

Nossos antepassados nos ensinaram que a celebra¢ao da memoria é também uma cele-

bragao do amanha. Eles nos disseram que a memoria nao é um voltar o rosto e o coragao

para o passado, ndo ¢ uma lembranga estéril que fala de risos e lagrimas. A memoria,

nos disseram, é um dos sete guias que o coragao humano tem para dar seus passos. Os

outros seis sdo a verdade, a vergonha, a coeréncia, a honestidade, o respeito por si mes-

mo e pelo outro, e o amor. Por isso, dizem, a memoria aponta sempre para o amanha, e

esse paradoxo ¢ o que permite que nesse amanha os pesadelos ndo se repitam, e que as
alegrias, que também existem no inventario da memoria coletiva, sejam novas. (Ejército
Zapatista de Liberacion Nacional, 2003, p. 286)

O racismo participa de alguma coisa muito mais universal
do que aceitamos admitir habitualmente. O racismo é uma

Svetlana Aleksiévitch, primeira jornalista a receber o Prémio Nobel (em 2015), registra no li- transformacdo ou um descendente especialmente violento e
vro A guerra ndo tem rosto de mulher (1985/2015) as palavras de Anna Kalidguina sobre o terror: exacerbado (arrisco-me até mesmo a dizer: uma especifica-

1. N.do T.: tradugéo de C. Rosas. A citagdo estd em: Aleksiévitch, S. (2016). A guerra
ndo tem rosto de mulher. Companhia das Letras. https://a.co/d/0iw4JLHU (Trabalho
original publicado em 1985)

* Asociacion Psicoanalitica del Uruguay.
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¢do monstruosa) de uma caracteristica empiricamente quase universal das sociedades
humanas. Trata-se, em primeiro lugar, da aparente incapacidade de se constituir como
um si mesmo sem excluir o outro; em seguida, da aparente incapacidade de excluir o

outro sem desvaloriza-lo, chegando, finalmente, a odid-lo. (p. 12)

Tenho a impressdo de que o trabalho grupal em psicanalise se enfraqueceu, bem como a
convic¢do de que a dindmica grupal é vantajosa para a identificagdo da diferenca entre realidade
material e realidade psiquica.

Para concluir, insisto na necessidade de reservar um tempo fora do consultério e assumir ta-
refas como a do Observatdrio Psicanalitico da Federagao Brasileira de Psicanalise (Febrapsi), que
nos inunda de contribui¢des.

Resumo

O autor reflete sobre intolerancia, fanatismo e realidade psiquica, citando Amés Oz, o subcoman-
dante Marcos, Svetlana Aleksiévitch, Pierre Legendre, Tzvetan Todorov e outros. Propde focalizar
o intoleravel que atinge os grupos e multiddes a partir da posi¢do do sujeito singular e sua inscri-
¢d0 nos conjuntos transubjetivos. Destaca a importancia do trabalho grupal em psicanalise para
entender a dindmica entre realidade material e psiquica.

Palavras-chave: Intolerdncia, Fanatismo, Grupos.

Abstract

The text reflects on intolerance, fanaticism and psychic reality, citing Amos Oz, Subcomandante
Marcos, Svetlana Alexievich, Pierre Legendre, Tzvetan Todorov and others. It proposes focusing
on the intolerable that affects groups and crowds, from the position of the singular subject and
its inscription in the trans-subjective sets. The importance of group work in psychoanalysis to
understand the dynamics between material and psychic reality is highlighted.

Keywords: Intolerance, Fanaticism, Groups.
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A esséncia simbolica do ser
humano: sua forca e sua
fragilidade. Fanatismo e
polarizacdo no século XXI

O homem ndo deveria ser chamado de
animal racional, e sim de animal simbdlico.

Ernst Cassirer, 1944

Introdugao

Inicio com uma imagem provocativa, porém de alto valor heuristico. Cassirer (1944/1997)
afirma que nunca encontraremos uma matilha de cies dancando em torno a uma arvore para
provocar chuva porque os cdes “sabem” que 0 modo de encontrar dgua nio é esse. Entretanto,
certamente em algum momento poderemos ver um grupo de homens fazendo isso, simples-
mente porque desenvolveram essa crenga. Ou seja, o Homo sapiens é capaz de praticas irracio-
nais porque ele ndo é um ser racional, mas, acima de tudo, ele é um ser simbolico (Cassirer,
1944/1997).

Como bem descreve Yuval Harari (2011/2020), ha cerca de 35 mil anos em fungio de algu-
ma mutac¢do genética o Homo sapiens desenvolveu uma habilidade simbdlica que lhe permitiu
registrar suas experiéncias emocionais no mundo, armazend-las e compartilhd-las a partir de
um sistema de signos e simbolos. Este compartilhamento de experiéncias e o desenvolvimento
de crengas ao redor das narrativas construidas permitiram que se formassem agrupamentos
cada vez maiores e que se impusessem sobre as demais espécies de hominideos que habita-
vam a Terra. Claro que o desenvolvimento desta capacidade de abstragdo, ou seja, de construir
uma realidade simbdlica sobre — e a partir de - suas experiéncias no real, também permitiu
ao sapiens primitivo montar planos e estratégias que garantiram sua supremacia sobre o res-
to das espécies de hominideos. Essa capacidade de “nomear”, designar signos e simbolos que
representam as experiéncias no real, tornou-se a esséncia do ser humano, o que define a sua
humanidade. Walter Benjamin (1916/2013) dira que o ledo define a sua esséncia rugindo, e
que o0 homem define a sua esséncia nomeando. E por isso também que Cassirer (1944/1997)
dird que o homem néo deveria ser chamado de animal racional, mas sim de animal simbdlico.

* Sociedade Psicanalitica de Porto Alegre.
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ATLANTICO

VERMELHOQ

A partir dai o homem passou a habitar um universo simbolico que lhe permitiu desenvolver
narrativas, mitos, religides, mas também a literatura, as artes em geral, a ciéncia e a tecnologia.
A construgdo dessa extensa rede simbdlica fez com que o homem ndo mais conseguisse aproxi-
mar-se do real sem fazé-lo através desta rede que habita e que o habita. O sujeito humano passou
a habitar esse espago intermedidrio (Winnicott, 1951/1975) entre a realidade e 0 mundo interno,
que, por sua vez, também é constituido por uma extensa rede simbdlica inconsciente e conscien-
te. Civitarese (2018), seguindo Bion, dird que o homem, através do “sonhar’, do representar, do
simbolizar, constrdi a sua realidade. Ou seja, que a realidade na verdade é uma fic¢do. E, como
veremos ao longo deste trabalho, 0 homem, luta duramente para aceitar que a realidade por ele
construida é na verdade um “sonho”. Uma realidade construida de tal modo que lhe seja familiar
e apaziguadora (Civitarese, 2018). Isso acontecera tanto na esfera individual como coletiva: a
constru¢do de narrativas através da capacidade de “sonhar” do ser humano, que para ele serdo a
sua realidade.

Como vimos até agora, esta capacidade simbdlica se constitui — e ainda constitui - a for¢a do
ser humano, a sua criatividade, de onde nasceu toda a riqueza estética e cientifica no mundo que
habitamos. Entretanto, simultaneamente, essa competéncia essencial é também a fragilidade do
ser humano, pois o torna manipulével e suscetivel de acreditar em narrativas que podem ser abso-
lutamente falsas, no sentido de descoladas da verdade dos fatos, ou até violentamente destrutivas,
COIMO Veremos a seguir.

Fanatismo, violéncia e polarizagao

Freud (1930/1980) em seu classico O mal-estar na civilizagdo faz uma contribui¢do genial, afir-
mando que na construgio da subjetividade humana existe uma tensao ineludivel entre individuo e
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cultura, em qualquer cultura, em qualquer época. Mas, mais do que isso,
Freud deixou claro que a cultura se constréi em cima das tensdes entre
Eros e Tanatos. “A civilizagdo é um processo a servico de Eros, cujo pro-
posito é combinar individuos humanos isolados, depois familias e, depois
ainda, racas, povos e na¢des numa tnica grande unidade, a unidade da
humanidade” (p. 81), diz o pai da psicandlise. Mas entende nesse texto
que o “instinto agressivo” conspira contra este programa de Eros, e que o
significado da evolugdo da civilizagdo representa a luta entre Eros e Tana-
tos. Considero que essa assertiva continua sendo verdadeira, pois temos
assistido a presenca da pulsdo de morte atentando contra as construgdes
civilizatdrias tanto no ambito nacional como no 4mbito planetdrio. Ela
se presentifica diretamente através das guerras, mas também através de
genocidios, de ataques & natureza e de ataques ao conhecimento, como no
negacionismo e outras formas de ataque a verdade.

Contudo, mesmo que assim se expresse a tenso entre as duas gran-
des pulsdes, penso que ambas sdo necessarias para a construgdo, seja
da subjetividade humana, seja da prépria organizagio civilizatéria. E
preciso liga-las para se construir um sujeito humano, uma familia, uma
nagdo. Mas é preciso desliga-las para se constituir um sujeito e todas as
construgdes civilizatorias, pois sendo pode-se cair na “(con)fusdo’, diria
Bion (1962/1991). Na fusao indiscriminada, onde vai se perder a dife-
renciagdo eu-outro, a diferenciagdo entre povos, culturas etc. Apenas
a titulo de ilustragdo menciono o drama dos ianomamis, importante
tribo da Amazonia. Uma forma de destrui-los seria “liga-los” indiscri-
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minadamente a cultura do resto do povo brasileiro. “Assimild-los”, fundi-los, dilui-los no caldo
da cultura do resto do Brasil é uma forma de genocidio, de exterminio de um povo e, portanto,
representaria uma perda cultural inestimavel. Ou seja, ligar excessivamente pode ser também
uma forma de destruir. Na dualidade pulsional nio existe este juizo de que ha uma pulsdo boa e
outra ma. As duas sdo necessarias para a vida. A “pulsdo de morte” ndo é md em si mesma, no.
Ela simplesmente existe. Tudo dependerd de como ocorre a combinagdo/intrincagdo pulsional e
o destino de cada uma delas.

Feita essa introdu¢do quero me deter na constitui¢io da subjetividade na nossa cultura. En-
tender como ocorre a construgio da subjetividade do sujeito humano em cada momento cultural
¢ uma funcéo da psicanalise. Compreendo-a como uma propriedade emergente de uma interacéo
complexa entre a biologia do individuo, as relagdes de objeto vividas e o contexto cultural de sua
época. Freud, em seus varios trabalhos de interface com a cultura, estudou no fim do século XIX
e meados do século XX o impacto da cultura da repressio sobre o psiquismo. Hoje veremos que a
cultura da imagem, do mundo digital, do narcisismo e do excesso nos impacta de modo diverso.

Acredito que temos que pensar o tema da seguinte forma: em todas as épocas encontraremos
forgas culturais promotoras de processos simbolicos, ou seja, de crescimento mental; e outras que
conduzem a estagnagio do crescimento psiquico e, por vezes, ao empobrecimento simbdlico, ou
até mesmo ao comprometimento da func¢do simbdlica, constituindo for¢as desmentalizadoras.
Podemos acrescentar que cada cultura em sua época afeta a subjetividade humana a sua maneira,
provocando mal-estares diferentes e mesmo patologias diferentes.

Embora as forgas tanaticas, expressao da “pulsdo de morte”, sempre tenham existido na cultu-
ra humana, apresentam-se de modo diferente em cada época (Han, 2017/2019). Por vezes, intrin-
cada com a “pulsdo de vida’, sio descarregadas na agdo através da agressdo. E, outras vezes, agem
silenciosamente provocando desligamentos sucessivos, seja intrapsiquicamente, seja nos agrupa-
mentos humanos, causando polarizagdes, muitas vezes irreconcilidveis. Veremos que, na contem-
poraneidade, elas se apresentam de modo particular e também numa intensidade preocupante.
Além disso, na contemporaneidade, temos assistido a expressdes explicitas de violéncia em grande
escala, através do racismo, da misoginia, do antissemitismo, da homofobia, do terrorismo, como,
por exemplo, a do Hamas, com uma violéncia extrema, com requintes de crueldade; a das guerras,
como o caso da invasdo da Ucrénia pela Russia, e no Oriente Médio de Israel contra o Hamas; e a
dos massacres, como o caso de Darfur, no Sudio, com cerca de duzentos mil mortos, e o da Siria,
onde Bashar al-Assad matou mais de trezentos mil civis. Essas violéncias terriveis sdo praticadas
por diversos fatores, econémicos, conquistas de territdrios, defesas de territdrios, 6dios histéricos,
constituindo-se em fendmenos complexos, porém sempre estdo ancoradas em narrativas compar-
tilhadas que soam como verdades inquestionaveis, que justificam esses atos destrutivos, por mais
irracionais que sejam. Como afirma Bion (1970/2007), a razdo ¢ escrava das paixdes.

Gostaria de me debrugar sobre um outro mal-estar, outra forma de violéncia, invisivel, virali-
zada, invasiva e disseminada na cultura atual e que nos interessa demais como psicanalistas, que é
o ataque violento a verdade. Acredito ser também consequéncia da caracteristica do ser humano
que destaquei no inicio deste trabalho, a de viver imerso no mundo simbdlico das narrativas
construidas e que o governam. Como afirmei no inicio, 14 reside toda a criatividade humana, mas
também a sua vulnerabilidade. Abordarei o que tem sido chamado de péds-verdade, mas também
outros fendmenos da chamada realidade virtual, que estd cada vez mais presente na vida humana.

O fenémeno da pés-verdade e o das fake news assumiram uma dimensio extremamente preo-
cupante no Brasil, mas ndo apenas no Brasil. Esse fendmeno atinge a todos indiscriminadamente,
haja vista a disseminacdo dos dispositivos e midias digitais.
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“Pés-verdade” foi considerada a palavra do ano pelo Oxford Dictio-
nary em 2016, e se constitui num fendmeno no qual a opinido publica
reage mais a apelos emocionais do que a fatos objetivos. O sujeito passa
a considerar verdadeiro aquilo que vem ao encontro do que ele pen-
sa e, de novo, sem a preocupagdo de verificagdo se aquilo é verdadeiro
ou falso. A verdade, como busca de correspondéncia de um enuncia-
do com os fatos em si, é colocada em segundo plano, especialmente se
uma determinada informagio vem ao encontro de crencas e emogdes de
um grupo especifico. Evidentemente, esse problema nos afeta enquanto
psicanalistas de modo importante. A psicandlise, desde Freud até hoje,
sempre se preocupou em entender como se constroi o senso de verdade,
seja na relagdo analitica, seja na mente humana em geral (Levy, 2019).

O problema se torna preocupante quando a tendéncia do ser huma-
no a julgar os fatos de acordo com as suas percep¢des passa a ser explo-
rada pelos meios de comunicagio midiaticos de massa para finalidades
politicas, econdmicas, sociais. Nestas situagdes os individuos passam a
acreditar em determinadas informagdes que podem nio ter sido verifi-
cadas em sua veracidade, mas isso jd ndo importa. Esse fendmeno tem
pelos menos duas derivagdes. De um lado, observa-se que as pessoas
se identificam com as noticias, eventualmente verdadeiras, que melhor
se adaptem aos seus conceitos. Mas do outro, muito mais grave, deter-
minados grupos identificados na sua forma de pensar pelos algoritmos
das midias sociais passam a ser bombardeados com fake news, falsas
noticias, com a finalidade de induzir uma crenga numa determinada
“verdade” falsa, manipulada etc. Essa ¢, acredito, outra das grandes vio-
1éncias invisiveis da atualidade. A de que a mente e as crengas do sujeito
sdo manipuladas de modo invisivel, imperceptivel. E, como destaquei
antes, na medida em que o sujeito humano habita o universo simbé-
lico que ele proprio constrdi, mas que a0 mesmo tempo o governa, as
narrativas construidas com a finalidade de manipuld-lo tornam-se ex-
tremamente perniciosas. Uma das maiores consequéncias deste sistema
é que ele cria grupos, bolsdes de fanaticos com crencas impermeaveis a
serem modificadas pelos fatos ou pelos argumentos que entram em con-
flito com outros grupos igualmente fanatizados. Nesta situagdo, chegar
a intolerancia é apenas um pequeno passo. Certamente, ha elementos
narcisicos envolvidos na intolerancia, pois nestes bolsdes fanatizados
existe o sentimento de afirmagéo e superioridade sobre os que pensam
diferente. E, neste caso, o diferente ameaga o sentimento de afirmacéo e
superioridade, desestabiliza, logo precisa ser eliminado, ou melhor dito,
no linguajar de hoje, “cancelado’”.

O fanatismo se estrutura através de uma forma de pensar chama-
da de “pensamento fanatico” por Dario Sor (Sor & Senet, 1992/1993),
oposto ao que seria 0 “pensamento cientifico”. O pensamento cientifi-
co seria aquele capaz de realizar o teste de verificagdo de verdadeiro
ou falso de um determinado pensamento. J4 0 pensamento fandtico se
caracteriza pela onipoténcia do “é porque €, independentemente da ve-
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rificacdo de sua veracidade. Bion (1962/1991) também estudou essa forma de pensar, pois ela
impede “o aprender com a experiéncia” e caracteriza-se pela arrogancia que conduz a estupidez.
Quando se é dominado pelo pensamento de tipo fandtico, perde-se a capacidade de pensar de
modo complexo, ou seja, de manter em mente uma grande quantidade de variaveis, muitas delas
inclusive contraditérias. A tendéncia é cair num pensamento bindrio: certo/errado, bom/mau
etc. Cai-se numa visdo de mundo dividido e fragmentado, sem a possibilidade de ver aspectos
bons e maus de um mesmo objeto, de um mesmo grupo, de uma mesma nagio, de uma mesma
ideologia. A cultura do 6dio toma conta. Um verdadeiro ambiente esquizoparanoide fomentado
pelo discurso binario do édio, que seguidamente transborda os limites das midias sociais e termina
em passagens ao ato, violentas e destrutivas.

Além disso, no ambiente das midias sociais e, portanto, na sociedade em geral, cria-se um
processo de autocensura por medo de expressar uma ideia que possa contradizer algum dos bol-
sOes fanatizados e provocar reagdes iradas ou violentas, ou até o chamado “cancelamento’, que é
uma espécie de linchamento virtual. O maior risco da cultura do cancelamento é tornar-se uma
espécie de patrulhamento que tolhe toda e qualquer liberdade de expressdo, sem uma possibili-
dade de reflexdo e verificagao dos fatos.

O desenvolvimento de sistemas de inteligéncia artificial (A, pela sigla em inglés) de tltima
geracdo, altamente sofisticados, complica ainda mais este quadro. Estes sistemas sdo capazes ndo
s6 de criar falsas narrativas direcionadas pelos algoritmos aos grupos que lhes interessam mani-
pular, como de inserir essas narrativas nas imagens de personalidades conhecidas como se fos-
sem suas ideias. Isso é de uma violéncia enorme, ndo apenas em relagéo a essas personalidades,
que tém as suas ideias pervertidas, mas em relagio a populagdo, que tem a sua percepgio da rea-
lidade distorcida, a sua subjetividade invadida, e o seu processo de pensar totalmente pervertido
também.

No que tange a AL, Yuval N. Harari (Harari ef al., 2023) tem opinides fortes que devemos levar
em conta, concordemos ou ndo. Ele acredita que os sistemas de Al ndo devem ficar enredados
na vida de bilhoes de pessoas a um ritmo mais veloz do que as culturas podem absorvé-los com
seguranca, pois ¢é dificil para a mente humana dar conta da velocidade exponencial na qual essas
ferramentas estdo desenvolvendo capacidades mais avangadas e poderosas.

De modo préximo a psicanalise, mas com outra linguagem e conceitos diferentes dos que
utilizamos, Harari dird que a linguagem, isto é, o sistema simbolico consciente e inconsciente, é o
sistema operacional da cultura humana e da mente humana. O novo dominio da linguagem por
parte da Al significa que ela agora é capaz de invadir e manipular o sistema operacional da civili-
zagdo humana. “Ao ganhar o dominio da linguagem a Al esta se apoderando da chave mestra da
civilizagdo, de cofres de banco a santos sepulcros” (par. 5).

Como ja foi dito antes, sempre enfrentamos a realidade através do mundo simbdlico, da cul-
tura na qual estamos inseridos. Entretanto, essa rede simbdlica em que estamos imersos sempre
foi tecida por outros seres humanos. Como sera experimentar a realidade através de um prisma
produzido por inteligéncia ndo humana? Por milhares de anos, nés norteamos nossa vida pelos
nossos sonhos e pelos sonhos de outros humanos, sejam as religides, as ideologias, a moral, a
ética, criadas pela humanidade. Como serd viver a vida “sonhada” por sistemas ndo humanos, na
medida em que a AT hackeia o sistema operacional humano, a linguagem? Controlando a lingua-
gem, a Al poderd controlar a mente humana sem instalar nenhum chip em nenhum ser humano
(Harari et al., 2023). A Al primitiva das redes sociais, escolhendo as palavras, as imagens e os
sons que chegam até nos, selecionando as postagens com mais vitalidade, mais reagdes e mais
engajamento, ja tem nos criado problemas, criando uma “cortina de ilusdes’, polarizagdo social e
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desgaste da democracia. Milhoes de pessoas confundiram essas ilusoes
com a realidade.

A opinido de Harari, com a qual eu concordo, é que, se ndo houver
um profundo estudo e planejamento por entidades ndo interessadas em
lucro e poder, organizagdes cientificas internacionais idoneas, o que é
muito improvavel, lamentavelmente, “as formas mais complexas de Al
serdo usadas para lucro e poder de algumas corporagdes, mesmo que
destruam as fundagdes da nossa sociedade” (par. 10).

Ha inumeras vantagens que a Al pode trazer a humanidade, mas
tudo isso ndo importa se ruir a base da nossa sociedade. O acerto de
contas com a Al tem que ser antes de que nossa politica, nossa econo-
mia e nossa vida cotidiana se tornem dependentes dela.

A polarizagdo e as instituicdes psicanaliticas

Bion em Atengdo e interpretagdo (1970/2007) faz relevantes contribui-
¢des ao funcionamento institucional. Realiza um estudo da relagio do
grupo ou do establishment com o mistico, com o génio, ou seja, com o
portador de uma nova ideia. A partir de seu conceito de relagdo “con-
tinente <> contido” comenta que, se o establishment, o continente, for
suficientemente eldstico e complacente, poderd acolher a nova ideia
apresentada pelo génio ou pelo mistico e, assim, transformar-se, cres-
cer. Entretanto, caso o continente seja demasiadamente rigido, pode-
rdo ocorrer duas coisas: ou o continente se romperd, ou o génio com a
sua nova ideia sera expulso. Nessas situagdes poderiamos pensar que o
continente se transforma, na verdade, num claustro rigido e opressivo.
Essa ¢ a diferenca entre um continente e um claustro. O primeiro - o
continente — tem que ser flexivel e eldstico para acolher e se transformar
ao incorporar uma nova ideia. Entretanto, sua complacéncia nido pode
ser infinita e perder os seus limites, porque isso causaria o desapareci-
mento do continente, a perda de sua funcionalidade, de sua identidade.
Uma coisa ¢ transformar a sua identidade, outra é perdé-la. O segundo
- o claustro -, por sua vez, é opressivo pela sua rigidez. E incapaz de
absor¢ao e transformacdo. Entretanto, mesmo que o establishment seja
elastico e tenha a capacidade de se transformar, é preciso salientar a sua
natureza conservadora. Ele sempre tera alguma resisténcia a transfor-
magio, que podera ser maior ou menor dependendo do caso.

Acredito que este modelo ¢ extremamente ttil para compreender-
mos o funcionamento das nossas sociedades psicanaliticas e suas vicis-
situdes para absorver novas teorias, novos autores, novas propostas de
funcionamento, modifica¢dbes em seus curriculos de formacio, novas
posturas morais, etc. Temos visto sociedades psicanaliticas se modifi-
cando, modificando seus curriculos, suas teorias, seus modelos de for-
macio e mesmo suas relagbes com a cultura e com o meio social em
que estdo inseridas, assumindo uma atitude de engajamento e compro-
metimento muito maior com a comunidade onde permanecem inseri-
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das. Observamos que algumas enfrentam esse processo com mais facilidade, outras com mais
resisténcia, mas me parece central que exista um processo transformativo. Da mesma forma,
parece-me importante que a identidade essencial, nuclear, de cada sociedade psicanalitica ndo se
perca. Ou seja, que a finalidade bésica de estudar, desenvolver e transmitir a teoria e o0 método
psicanalitico seja preservada, mesmo incorporando essas novas posturas.

Talvez, na atualidade, os desafios das sociedades psicanaliticas e de seus institutos sejam
maiores do que em outros tempos. Por que digo isso? Porque uma coisa eram as modificagdes
que existiam nas teorias, nos conceitos psicanaliticos e no modismo de autores, mas dentro de
um mesmo paradigma cultural. Claro que a questdo da relagdo do establishment com a nova
ideia, com todas as suas tensdes, também existia, e que muitas vezes disputas politicas de poder
e ideoldgicas se mascaravam de cientificas. Mas, na contemporaneidade, a questdo é muito mais
complexa e mais ampla, pois além das tensdes que sempre existiram (disputas de dominéncia
na politica institucional, interesses pessoais e grupais), elas ocorrem no ambito de uma ruptura
paradigmatica na cultura. Além do que ja comentei sobre a invasdo da subjetividade humana
pela cultura da imagem, do narcisismo, viralizada pelas midias digitais, e além das epidemias
de burnout e depressoes, estamos vivendo profundas mudangas em relacdo a moral sexual e a
questdes identitdrias ligadas a diversidade sexual, ao papel da mulher e do homem na cultura
atual, ao racismo, ao antissemitismo, aos preconceitos em geral, absolutamente desafiadoras para
a psicanalise. Desafiadoras no sentido de as institui¢cdes psicanaliticas introduzirem o estudo e o
debate destas questdes no seu amago, sustentando uma escuta radical dos fendmenos que se apre-
sentam mantendo o método psicanalitico, e a partir dele. Ou seja, por exemplo, compreender as
fantasias inconscientes envolvidas nesta enorme diversidade de apresentagdes da sexualidade na
contemporaneidade, ou na abordagem psicanalitica de sujeitos de grupos identitarios vitimas de
preconceitos estudar as particularidades dos processos analiticos nos tratamentos psicanaliticos
destas situagdes, fazendo um verdadeiro aggiornamento. E mais, deveremos entender que muitos
dos sujeitos destes grupos excluidos, tratados com preconceito e intolerancia, vém de experién-
cias profundamente traumaticas e, por isso, precisaremos tomar cuidado para ndo retraumatiza-
-los, atribuindo seu sofrimento como apenas oriundo do seu mundo interno. Estes sujeitos vivem
realidades profundamente hostis, intolerantes e, portanto, traumaticas.

Todo esse movimento identitario e de luta contra a discrimina¢ido de minorias, sem davida,
representa um avanco cultural de inclusdo de individuos outrora marginalizados. Mas, repito, a
psicandlise deve poder estudar estes fendmenos em toda a sua profundidade, do vértice psicanali-
tico, cuidando para ndo cair nas polarizagdes fanaticas do “nds e eles” que paralisam a capacidade
de pensar e que transformam a reflexdo numa luta ideoldgica.

O fato é que tudo isso é um desafio para as institui¢des psicanaliticas. O que fardo e como
se comportardo em relagdo as novas ideias, posturas e apresentacoes da sexualidade, ou da luta
antirracista, ou contra o machismo, para citar apenas alguns exemplos. Poderdo se transformar,
evoluir, a partir delas? Ou resistirdo e expulsardo os portadores e defensores destas ideias? Ou
vdo se fragmentar em lutas fratricidas? Ou mesmo véo perder sua identidade como instituigdes
psicanaliticas e vdo se transformar em palanques ideoldgicos?

Considero que o maior desafio das institui¢oes psicanaliticas é ndo se deixar contaminar pelo
clima de polarizagdo, censura e patrulhamento daqueles que pensam diferente para obstruir a
liberdade de expressdo, o livre-pensamento, e assim manter o debate em torno de argumentos
baseados em conceitos psicanaliticos, mas também sendo permeével a outras dreas do conheci-
mento, sem perder o contato com a cultura em que estdo inseridas, mesmo com as vicissitudes e
idiossincrasias das questdes politico-culturais.
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Considero que a discussdo deve ser substantiva e ndo adjetiva do
tipo “tu és conservador” ou “eu sou progressista” ou “‘eu vou salvar a
psicanalise e tu vais destrui-la”, ou vice-versa. O debate de ideias basea-
das em conceitos é fundamental para o crescimento cientifico e para o
desenvolvimento da psicanilise.

Conclusao

No século XXI, entéo, o processo de subjetivacio é afetado de varios
modos. Se no século XX a psicopatologia orbitava em torno das gran-
des neuroses descritas por Freud, fruto de uma moral sexual repressiva,
veremos que no século XXI a subjetividade é afetada de outra maneira.
Observamos uma sobrecarga de frustracdes e excitagdes, oriundas da
cultura do desempenho (Han, 2017/2019); o narcisismo incrementado
por diversos fatores, um desempenho excepcional, a cultura da imagem
e a invasdo da vida humana pelo mundo digital; assistimos a uma epide-
mia de depressoes e suicidios, crises identitarias e uma tendéncia a pola-
rizagao e ao fanatismo explorados pelos algoritmos, mas talvez causados
por sentimentos de vazio e desamparo subjacentes. Sabemos, a partir de
Meltzer (1973/1979), que existe uma tendéncia humana de se proteger
do desamparo através de identificagdes narcisicas com lideres fanaticos
e violentos na 4nsia de resolver seus vazios identitarios ou a sua fragili-
dade. Claro que sabemos que na escala coletiva ha outros determinantes
que tornam a situagdo extremamente complexa, como tentei destacar
ao longo deste texto, mas parece que o desamparo e o vazio identitario
subjazem. E provével que os algoritmos entrem justamente nesta brecha
da busca por pertencer a um grupo identitario coeso, forte e superior
aos outros grupos com identidades ou narrativas diferentes, ou opostas.
Entdo caimos novamente no narcisismo das pequenas diferencas e na
polarizagdo. Incrementa-se de novo o fanatismo, pois sabemos que ele
se opOe ao reconhecimento e ao respeito pela alteridade; esta ameaca o
fanatico e precisa ser eliminada.

O homem se aferra as narrativas construidas nestes bolsdes polari-
zados intolerantes de fanaticos e aquilo se torna uma verdade incontes-
tavel. Como é possivel perceber, voltamos entdo a cena construida no
inicio do trabalho, de um grupo de homens dang¢ando em volta de uma
arvore para fazer chover. Perde-se a capacidade de pensar e comparar
nossas ideias com os fatos, o que caracteriza o pensamento cientifico.

Talvez seja apropriado pensar que o homem primitivo permanece
em nos, coexistindo com o homem civilizado. Eles se confrontam per-
manentemente. E talvez por tudo isso ocorram as guerras, os atentados,
o racismo, o antissemitismo e as varias formas de preconceito: pela fa-
cilidade com que o homem regride a comportamentos mais primitivos,
em que a violéncia é vista como solug¢io, e a formas de pensar primitivas
e binarias. Momentos de cegueira, poderiamos dizer, lembrando Sara-
mago (1995).
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Saramago cria uma situac¢do ficticia em que os membros de uma comunidade vdo progressi-
vamente perdendo a visdo. No final, cegos, voltam a barbarie. Talvez possamos também refletir
sobre o tema da irracionalidade humana, da violéncia, do preconceito, das guerras e do fanatismo
deste 4ngulo: 0 homem passa por momentos de cegueira em que, incapaz de ver, de enxergar, de
luzes, e, portanto, de pensar, de usar a razdo, age movido pelas suas pulsdes mais primitivas e
pelas suas necessidades mais basicas e, entdo, é a barbarie, as trevas. Cego, ele é incapaz de ver o
outro como ser de sua prépria espécie. Mas ndo podemos deixar de mencionar aqueles que estdo
permanentemente cegos pelo seu ddio fanatico! Ou seja, o cendrio é complexo, sdo inimeras as
varidveis. Tentei abordar algumas, porém podemos dizer que, apesar dos avancos tecnoldgicos,
das mudangas na cultura, na moral, dado que o homem habita o universo simbolico, regido por
mitos e crengas, ele facilmente é governado por algumas delas absolutamente irracionais, que
podem leva-lo a violéncia, a destruigdo e até a autodestruigéo.

Resumo

O autor ao longo deste trabalho estuda diversos aspectos do funcionamento mental do ser hu-
mano, basicamente a sua esséncia simbélica; e também caracteristicas da cultura atual, buscando
compreender o mundo contemporaneo, particularmente, a tendéncia a polariza¢io e ao fanatis-
mo. Por fim, constata que, apesar do todos os avangos cientificos e tecnoldgicos, o homem - com
muita facilidade - retorna a funcionamentos mais primitivos.

Palavras-chave: Simbolizagdo, Narcisismo. Candidatas a palavras-chave: Fanatismo, Polari-
zagdo, Cultura contempordnea.

Abstract

Throughout the work, the author studies various aspects of the mental functioning of human
beings, basically their symbolic essence, and also characteristics of today’s culture, seeking to
understand some features of the contemporary world, particularly the tendency towards polari-
zation and fanaticism. Finally, it emerges that, despite all the scientific and technological progress,
man very easily reverts to more primitive functions.

Keywords: Symbolization, Narcissism. Candidates to keywords: Fanaticism, Polarization,
Contemporary culture.
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Intoleréncia, légica identitdria e
outros modos de pensar o comum

O erro é acreditar que as perspectivas se acrescentam do exterior a um mundo
preexistente “sobre” o qual elas tém um ponto de vista. Mais uma vez, elas ndo sdo
exteriores ao mundo, pelo contrdrio, o mundo é que é interior ds perspectivas.'

David Lapoujade, 2017

A intolerancia implica atitudes de rejei¢do e confronto em relagio ao que é percebido como alheio,
sejam pessoas, correntes de pensamento ou manifestagdes culturais. Dito de forma simples, a in-
tolerancia se manifesta em atitudes de rejeigdo visceral ao outro, ou seja, de uma rejeigdo a priori,
com a qual ndo se lida de maneira racional nem empdtica. Nesse ambito, a intolerancia constitui
um problema social, pois firma as bases para a¢oes e discursos discriminatdrios, para a segregagdo
social, e pode levar a atitudes fandticas, fundamentalistas, e a persegui¢des ou crimes de 6dio.

A discriminagdo contra pessoas ou coletividades por motivo de raga, religido, politica, sexo,
idade, condicéo fisica ou mental etc. faz parte das violéncias estruturais do sistema social vi-
gente. E, enquanto tal, permeia a intimidade de nossos afetos e nossas estratégias existenciais.
Assim, nos convida a pensar a articulagio entre a subjetividade e o social, o singular e o coletivo,
os atravessamentos na clinica da politica e da micropolitica. Por outro lado, cabe ressaltar que
os diferentes tipos de intolerancia e discriminagdo tém suas especificidades, e contribuem para
constituir vulnerabilidades que se inter-relacionam. Sem querer essencializar, cada uma dessas
formas de discriminac¢éo tem suas proprias articulagdes histdricas, politicas e epistémicas, e seus
proprios modos de resisténcia.

As contribuigdes sobre o sofrimento psiquico associado as formas de racismo estrutural, bem
como a diferentes tipos de discriminagdo, vém aumentando em quantidade e complexidade.
Vale citar a polémica em torno das causas do racismo entre Frantz Fanon e Octave Mannoni
(Mannoni, 1950/1956, 1969/1973) e, de modo mais geral, as contribui¢des de Fanon e Quijano
para o surgimento da epistemologia decolonial. Nessa linha, muitos autores se aprofundaram na
compreensdo dos processos de alterizagdao. Uma pessoa ou um grupo podem ser alterizados por
sexo, cor de pele, lugar de origem. Cito a defini¢éo feita por Ayouch em 2017:

*  Asociacion Psicoanalitica Argentina.

1. N.do T.: tradugio de H. S. Lencastre. A citacdo estd na p. 57 de: Lapoujade, D. (2017). As existéncias minimas.
N-1 Edigdes.
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Com esse termo, designo o mecanismo de identificagdo proje-
tiva que constitui um grupo minoritario como “outro’, numa
polissemia em que convergem os sentidos de “outro” do Oci-
dente, construido pelo orientalismo, do outro internalizado
apontado por E Fanon, mas também da alteridade repre-
sentada a0 mesmo tempo como inferior e ameagadora. Um
grupo alterizado nao é uma comunidade identitaria, mas uma
categoria naturalizada pela discriminagdo, e & qual se confere
uma identidade homogénea, outra. A pretensdo de ajustar as
subjetividades as normas vigentes equivale a aniquilar qual-

quer alteridade propria da singularidade subjetiva. (par. 6)

Davis ofereceu importantes contribui¢des a0 campo do racismo es-
trutural, e Paula Ellman se referiu aos conceitos de alteridade e alteriza-
¢do no ultimo congresso da IPA, em Cartagena, 2023. Claro, ha muitas
outras contribuigdes a essa perspectiva — sobretudo, de autores brasilei-
ros —, e o tema estd longe de se esgotar.

A discriminagdo é um aspecto estrutural da coloniza¢do, por sua
vez central para o surgimento do capitalismo. Ndo é possivel pensar
o capitalismo fora da relacdo colonizador/colonizado, e essas relacdes
continuam moldando nossa visio de mundo ou, como diria a antropo-
logia contemporanea, nossos mundos ocidentais. No niimero Erdtica da
revista Calibdn, Thamy Ayouch (2023) retomou a necessidade de revisar
a psicanalise e seus constructos tedricos:

Ao aparecer como um dos dltimos produtos da moderni-
dade, do mesmo modo que nasce dentro do dispositivo de
sexualidade, a psicandlise também se inscreve no centro da
colonialidade e do capitalismo. Embora questione funda-
mentalmente muitos dos principios do sistema capitalista ou
do dispositivo de sexualidade, a psicanalise com frequéncia
se exime de investigar a forma como a colonialidade age den-

tro de seu dispositivo clinico ou teérico. (p. 23)

A discursividade psicanalitica

Cada época tem uma politica do sensivel, um regime estético-politico
que define o que pode ser visto ou ouvido, e 0 que ndo pode aparecer
no espectro do perceptivel em cada tempo e cada geografia (Ranciere,
2000/2014). A discursividade psicanalitica é uma discursividade histé-
rica e geograficamente situada, e a metapsicologia freudiana nao incor-
pora os efeitos das relacdes de opressao e subalternidade. As teorias que
se impdem ndo sdo apenas descritivas, mas também prescritivas: enun-
ciam modos ou politicas de subjetivacdo dentro dos quais as pessoas se
singularizam. O problema é que nossas teorias refletem nossas proprias
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légicas de subjetivagdo, que se apresentam como normalizadas e universais para todas as pessoas.
Miranda Fricker (2007) cunhou o conceito de injustica epistémica para explicar a aplicagdo de
conceitos e teorias dos colonizadores aos colonizados ou oprimidos. Num texto de 1988, Gayatri
Spivak se pergunta se os oprimidos podem falar.

Verificamos entdo, por um lado, que nossas teorias tém um viés no que diz respeito a ausén-
cia das relagdes de opressdo, violéncia e subalternidade racial, e uma teoria sobre a sexuacdo que
normaliza a subjetiva¢do sob a organizacéo edipica; por outro lado, que os conceitos com os quais
os analistas pensam a subjetivacéo e os referenciais filosdficos e antropolégicos em que se baseiam
contém em si proprios, como contraparte inevitavel, a discriminagido. Ndo hé afirmacéo subjetiva
nem identidade de grupo sem exclusio, e essa exclusdo originaria é o germe do gozo da segrega-
¢do. Se as identidades se sustentam numa referéncia significante elevada a condigéo de atributo do
ideal, elas s6 se afirmam por oposi¢do ao outro, segundo uma légica bindria que recria cendrios
de confronto.

Se o Simbdlico é compreendido, a maneira de J. Butler (1990/2016), como uma sedimentagio de
préticas sociais, “um conjunto de normas cuja contingéncia foi obscurecida pela reificagio teérica’
(p- 63), podemos nos, psicanalistas, contribuir para a desconstrugio de uma metapsicologia baseada
em termos opositivos e no negativo? Se a familia é o agente de sujei¢do a uma normatividade social,
podemos pensar numa subjetividade que ndo se afirme na segregacdo, no recalque e na repres-
sdo? Seria possivel outra concep¢do do desejo? Contribuiria isso para pensar o outro fora da l6gica
amigo-inimigo? Algumas encruzilhadas exigem certo distanciamento para podermos pensar a nds
mesmos, um esfor¢o para desnaturalizar nossas proprias légicas de subjetiva¢ao.

Como o mapa ndo é o territorio — perceber é interpretar, diz Piera Aulagnier (1975/2010) -,
para configurar o mapa ou construir um sentido sobre nossa experiéncia, realizamos determina-
das operagdes cognitivas, como discriminar, separar, selecionar, excluir, fazer cortes, reconhecer
e agrupar heterogeneidades. Gostaria de apresentar a hipdtese de que as logicas discriminatdrias
sdo inerentes a episteme moderna, e a seguir pensar nas formas como a logica da discriminacéo
baseada em atributos de pertencimento de raca, género, classe, capacidades etc. coloniza o incons-
ciente, e também considerar, como fez Laplanche, se haveria modos de constituicdo mais flexiveis
do que aquele baseado nas légicas opositivas, como a logica falo-castragdo. Retomo aqui a critica
de Preciado (2019) as epistemes bindrias e opositivas, quando diz que o regime da diferenca se-
xual, com o qual a psicandlise trabalha, ndo é nem uma natureza nem uma ordem simbdlica, mas
uma epistemologia politica do corpo, e como tal é historica e cambiante. Assim, partimos de uma
proposi¢do paradigmatica segundo a qual aquilo que temos por dado, normalizado, “natural’, os
modos como entendemos o eu, a realidade, o social, a familia, as préticas epistémicas ligadas as
formas de conhecer sdo modos histdricos e situados, que respondem a dindmicas de poder. Essas
dinimicas incluem referenciais filosoficos e antropoldgicos que prescrevem logicas de producio
de subjetividades, de realidades e de configuragdo do coletivo. O paradigma moderno tem em seu
centro a légica de classes, e nossas préticas cognitivas, epistemopoliticas, consistem em classificar,
categorizar, compartimentar. Essas préticas se traduzem na psicanalise pela ldgica do significante,
pela necessidade de nomear, de outorgar identidade.

Identidade e sistema de classes

Vejamos as caracteristicas mais importantes desse sistema: as classes tém limites definidos, todos os
membros de uma classe tém pelo menos uma propriedade em comum, um elemento pertence ou nio
a categoria (de maneira taxativa e exaustiva), e as categorias ou classes sao uniformes: ndo tém estrutura
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interna. O que determina o pertencimento a uma classe surge da aplicagio
dos principios da logica aristotélica: o principio da identidade estabelece uma
nogao de identidade essencialista e imutavel, o principio da ndo contradiio
exige um pertencimento absoluto, e o principio do terceiro excluido diz que
é preciso optar pela inclusdo ou pela exclusio. Segundo Denise Najmanovich
(2020), essa logica deu origem ao que ela denomina “modelo de recipientes’,
tornando-o inquestionavel. Desse modo, nos condena a um conhecimento
fixo e estatico. Uma grade em que nossa tinica opgdo é escolher o compar-
timento correto, enquanto o sistema de compartimentos fica fora de nossa
“jurisdi¢ao’, tornando-se assim inquestionavel. Embora Aristoteles nao tenha
feito da logica uma disciplina metafisica, ele estabeleceu uma correspondén-
cia entre o pensamento logico e a estrutura ontoldgica. Ou seja, ndo s6 co-
nhecemos o mundo a partir de uma légica classificatoria como percebemos a
nds mesmos e aos outros a partir dessa logica.

Palavras como inclusdo, reconhecimento, integragdo respondem a
essa logica de categorias, de recipientes. Nos nos unimos a outros e nos
afastamos de outros com base nos atributos que temos em comum. Nos-
sas teorias psicanaliticas também se apoiam nessas logicas categoriais
opositivas: eu/ndo eu, S/objeto, objetal/narcisista. Ha autores que vém
chamando a atengdo para os entres, para modelos mais flexiveis. Para
poder questionar os conceitos que utilizamos, precisamos poder pensar
que sdo construidos a partir das metéforas com as quais cartografamos
o mundo (Lakoft & Johnson, 1980/1986). A légica categorial, com cate-
gorias claras e distintas, é alheia 4 ideia de hibridagdo, mesti¢agem, con-
taminagdo. O correlato da logica categorial é o paradigma imunolégico.
Em Immunitas (2002/2005), Roberto Esposito afirma que a xenofobia é
uma defesa imunoldgica contra um inimigo externo — uma concepgio
cléssica e intuitiva da imunologia como oposi¢do entre o eu e o outro.
Todas as formas de racismo sdo essencialmente imunolégicas. O racis-
mo é um anticorpo social, uma vez que diferencia com clareza o eu e
0 outro, e reage contra qualquer instabilidade introduzida pelo outro.

Entéo, as categorias sdo criagdes humanas, e ndo descrigdes univer-
salmente validas, como se afirma com base num imagindrio que detém
o poder de classificar. O senso comum [sentido comtin] é o menos co-
mum dos sentidos, é metafdrico e se normaliza através de transmissoes
familiares que fornecem os eixos centrais da subjetivacdo. Parafrasean-
do Norbert Elias (Elias & Scotson, 1994), ao discutir problemas raciais,
costuma-se por o carro na frente dos bois. Como regra, afirma-se que as
pessoas percebem os outros como pertencentes a outro grupo porque a
cor da pele é diferente. Seria mais apropriado perguntar como foi que,
neste mundo, alguém adquiriu o hébito de perceber as pessoas de outra
cor como pertencentes a um grupo distinto.

Assim pensamos, assim fomos subjetivados. Ainda somos moder-
nos. Os referenciais filosdficos ou antropolégicos prescrevem quadros
epistémicos que definem o que é um sujeito, o que sdo os vinculos,
como entendemos a realidade. Configuram uma visdo do mundo (o pa-
radigma) que estd normalizada.
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Alternativas

Algumas referéncias filoséficas ou antropoldgicas alternativas nos permitem pensar as coisas de
outra maneira.

Viveiros de Castro (2004), autor da chamada virada antropoldgica, conta uma anedota que
mostra as pressuposigoes ontoldgicas da cosmopréxis de certos povos que ele denomina “extramo-
dernos”. O musico Milton Nascimento fez uma viagem & Amazdnia, guiado por alguns amigos de
Viveiros de Castro que trabalham numa ONG ambientalista. Um dos pontos altos da viagem foi a
estadia de duas semanas entre os Kaxinaw4 do rio Jordao. Milton ficou muito emocionado com a
calorosa recep¢ido dos indios Kaxinawa. Ele decidiu usar uma palavra indigena, txai, como titulo do
album que estava gravando. Os Kaxinawa usaram abundantemente a palavra txai para se dirigir a
Milton e aos outros membros da expedi¢do. Quando o dlbum Txai estava prestes a ser lancado, um
dos membros da ONG pediu ao antrop6logo que escrevesse uma nota. Queria que explicasse aos
fas de Milton o que significava o titulo e que dissesse algo sobre o sentido de solidariedade fraterna
expresso pelo termo txai e seu significado, “irmao”. Viveiros de Castro respondeu que era impossi-
vel escrever a nota nesses termos, visto que txai pode significar quase tudo, menos, precisamente,
“irmao”. Explicou que txai é um termo utilizado por alguém para se dirigir a certos parentes — por
exemplo, primos cruzados; significa algo como “cunhado”. Refere-se aos cunhados reais ou possi-
veis de um homem e, quando se usa como vocativo amigavel, a implicacdo é que os interlocutores
sdo tipos de afins. Mas nada disso ia funcionar; Milton pensava que txai significava “irmao’, e além
disso parecia absurdo dar ao disco um titulo cuja tradugio fosse “cunhado”

Os Kaxinawa e outros povos indigenas da Amazodnia usam termos cuja tradugdo mais direta
¢ “cunhado” ou “primo cruzado” em diversos contextos em que os povos da tradi¢do eurocrista
realmente esperariam algo como “irmao”.

As poderosas metdforas ocidentais de irmandade privilegiam certas (ndo todas) proprie-
dades ldgicas desta relagdo. O que sdo irmaos, na nossa cultura? Sao individuos identi-
camente relacionados a um terceiro termo, seus genitores ou seus andlogos funcionais.
A relagdo entre dois irmédos deriva de sua relagdo equivalente com uma origem que os
engloba, e cuja identidade os identifica. Esta identidade em comum significa que irmaos
ocupam o mesmo ponto de vista quanto a um mundo exterior. [...] Irmaos, filhos de
Adao, da Igreja, da Nagdo, do Genoma, ou de qualquer outra figura de transcendéncia.
[...] Dois parceiros em qualquer relacio sdo definidos como sendo conectados & me-
dida que possam ser concebidos como tendo algo em comum, isto é, como estando na
mesma relagdo com um terceiro termo. Relacionar é assimilar, unificar, e identificar.
(Viveiros de Castro, 2004, p. 16)

Enquanto modelo geral de relagio, a conexdo “cunhado” se manifesta como conexio entre-
cruzada com um termo mediador que é percebido de formas opostas pelos dois extremos da
relacdo: minha irma é sua esposa, e vice-versa. Aqui, as partes envolvidas estdo unidas pelo que
as diferencia, unidas pelo que as separa. Meu vinculo com meu cunhado se baseia no fato de eu
ter um tipo de relagéo distinto do que ele tem com minha irma ou minha esposa.

2. N. do T.: tradugdo de M. G. Camargo. A citagdo esta nas pp. 260-261 de: Viveiros de Castro, E. (2018). A
antropologia perspectivista e o método de equivocagdo controlada. Aceno, 5, 247-264. https://tinyurl.com/
mbs4mxe9 (Trabalho original publicado em 2004)
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A maioria de n6s tende a ver o ato de se relacionar como um pro-
cesso de descartar as diferencas a favor das semelhangas. No entanto, o
pensamento indigena adota uma perspectiva diferente: considera que
o oposto da diferenga ndo ¢é a identidade, mas a indiferenca. Portanto,
estabelecer uma rela¢do, como a que existe entre os Kaxinawd e Milton
Nascimento, implica distinguir a indiferenga, introduzir uma diferenca
onde se supde que ndo ha. A concepg¢io de conexio social ndo se baseia
em compartilhar algo em comum (algo que funciona como fundamen-
to), mas exatamente no contrario: uma relagdo s6 pode acontecer entre
o que difere e na medida em que difere. Nesse sentido, a relagio se torna
uma ac¢io de diferenciagdo, uma criagdo de diferenca.

No nivel do pensamento, a conexio “irmio’, ou seja, que nos uni-
mos pelo que temos em comum, responde a légica categorial, de classes;
aprendemos classificando atributos em comum, enquanto o pensamen-
to indigena pensa as relagées como operagio de diferenca.

Podemos nos perguntar: como nds, psicanalistas, pensamos as re-
lagdes entre dois ou mais sujeitos? Como entendemos os grupos, o co-
mum, nossas institui¢des, os coletivos?

Ontologias relacionais

Esposito (1998/2003), referencial filoséfico das chamadas “ontologias
relacionais”, desenvolve um modelo de comunidade no qual o comum
resulta, entdo, do trabalho que os membros de um grupo precisam rea-
lizar para fazer algo com suas diferencas, sua alteridade. As diferencas se
acentuam a medida que as trocas acontecem, levando a um enriqueci-
mento das possibilidades de pensar segundo diferentes eixos: politicos,
administrativos, econdmicos, afetivos, juridicos etc. Janine Puget (2008)
dizia que, sempre que as diferencas sdo reduzidas, hd um enrijecimen-
to das produgdes vinculares e, por conseguinte, um empobrecimento
vincular. Em vérias ocasides, quando se impde uma realidade dificil
de processar, que em algum sentido excede o ja conhecido, se reduz a
diversificacdo de percepgdes, se cria a ilusdo de unifica¢do e se empo-
brecem as trocas, assim como o significado, perdendo for¢a a riqueza
da polissemia. Nessa linha, Maurice Dayan (1985) escreve sobre as rea-
lidades comuns:

Dois individuos diferentes podem ter um discurso idén-
tico, o que lhes dé a impressdo de compartilhar a mesma
visdo das coisas, mas na verdade eles s6 encontraram a
mesma forma discursiva para descrever o que ¢é dizivel e
compativel com suas respectivas maneiras de construir a
realidade. (pp. 38-39)
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Nos termos de Viveiros de Castro, sua perspectiva. A diferencga ndo é de significante, mas
articulada nos corpos e nos mundos.

O conceito de “equivocagdo controlada’, de Viveiros de Castro, ¢ interessante para explorar
os problemas de traduzir/trair o discurso dos outros. A equivocidade ¢ inerente ao discurso. Serd
que nos, psicanalistas, s6 podemos aspirar a uma equivocagdo controlada?

O sujeito?

Um dos pilares das ontologias relacionais se encontra na filosofia de Spinoza, que foi exco-
mungado por questionar o conceito de sujeito (Méndez, 2011). Segundo ele, ndo existe um
Sujeito, porque somos relagdes, ndo ha substancia; somos elos e nao existimos fora dessas
conexdes. A interagdo nio se limita a outros corpos humanos, mas engloba tudo o que existe
no universo. Nossa existéncia ndo pode ser separada da totalidade do que existe, e tudo o
que existe nos afeta. Nossa forma de existéncia é um desejo de estar com outros e de afetar os
corpos; quanto mais corpos somos, mais possibilidades de percep¢éo temos, ja que somos mais
afetados. Os efeitos dessas afetagdes sdo as paixdes: ha paixdes alegres e tristes, que aumentam ou
diminuem nossa capacidade de agir. De acordo com Spinoza, a pior paixio triste é a melancolia,
pois nos submerge num estado de desvaloriza¢io e incapacidade de nos relacionarmos, posi¢ao
que ele considera mais politica que psicoldgica. O poder como dominio produz tristeza e diminui
nossa poténcia de agir. Para Spinoza, tudo o que acontece conosco é uma questao coletiva. As
paixdes alegres aumentam nossa poténcia, especialmente o amor, que reforga minha poténcia e
meu desejo de que 0 amor dos outros aumente. E uma forma radicalmente diferente de conceber
os vinculos, a alteridade e o social.

Retomando o conceito da conexio “cunhado”, ndo ha ilusdo de homogeneidade ou conformi-
dade. Podemos entender a amizade como uma paixio alegre, uma pratica que surge da diferenca
e do desejo. Embora deva existir alguma afinidade, o importante ¢ o didlogo. A amigabilidade é
concebida como pratica da diferenca para continuar dialogando, trocando perspectivas, cons-
truindo narrativas e nos afetando mutuamente.

A prética coletiva da amizade, observada nas institui¢des, se apresenta como oportunidade
para criar um ambiente amigéavel. Ndo se trata simplesmente de tolerar, mas de fomentar a convi-
véncia entre essas diversidades, que sdo o resultado das diferengas. As formas de pensamento oci-
dentais, influenciadas por referenciais antropologicos, filosoficos e psicanaliticos, com frequéncia
nos levam a ver aqueles que diferem de nés ou tém opinides distintas como inimigos. Em contra-
partida, um ambiente de amigabilidade é aquele em que diversas perspectivas podem coexistir.

Quanto maior for nossa gama de perspectivas sobre um tema, mais completa sera nossa com-
preensao dele. Expor essas diferencas e viver na tensao que produzem aumenta nossa capacidade de
acdo e multiplica nossos desejos. Podemos realmente habitar essa tensdao de maneira construtiva?

Para concluir

Como conceber um coletivo no qual se estabeleca um lago que, em vez de rejeitar o diferen-
te, permita uma “proximidade distante” — oximoro de Heidegger (1989/2011) - com o que
é estrangeiro, o gozo do semelhante e a estrangeiridade do préprio? No semindrio 17, Lacan
(1969-1970/2008) responde 4 moda dos Kaxinawd: ndo é através da fraternidade.
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Nenhuma outra fraternidade é concebivel, nao tem o menor
fundamento [...], se ndo é por estarmos isolados juntos, iso-
lados do resto. [...] Seja como for, eles se descobrem irmaos,
e indagamos em nome de qual segregacao. Isto quer dizer

que, no que se refere ao mito, é um tanto fraco.® (p. 121)

Segundo Lacan, a segregagdo se manifesta como resposta ao encontro
com o Outro e desencadeia uma “obstina¢do com a fraternidade” Trata-se
de uma compulsio 4 sintese que est4 arraigada nas massas, com mecanis-
mos de defesa relacionados a satisfacdo e a busca da realiza¢do plena na
identificagdo. Os coletivos constituidos sob a logica da massa produzem
a ilusdo de um gozo compartilhado, as vezes até no ddio, criando a ilusao
de uma identidade comum. A psicanélise trabalha contra essa compulsdo
a sintese, promovendo antes a comogdo das fixagdes pulsionais e o en-
frentamento da impossibilidade de satisfacdo absoluta. Dessa maneira, ela
favorece as singularidades dentro dos coletivos sociais. Ndo se situa fora
dos ideais reguladores, mas ao mesmo tempo sustenta a heterogeneidade.

No texto “O anti-Narciso” (2010), Viveiros de Castro propde uma
metafisica ndo racista e ndo especista. Diz ele:

3. N.do T. tradugdo de A. Roitman. A citagdo estd na p. 107 de: Lacan, J. (1992).
O semindrio, livro 17: 0 avesso da psicandlise. Zahar. (Trabalho original publicado
em 1969-1970)

Anggélica Dass
Humanae. 17 de outubro - 20 de outubro de 2016. Quito, Equador.
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Contra esses grandes divisores — nds e os outros, os humanos e os animais, os ocidentais
e os ndo ocidentais —, temos de fazer o contrario: proliferar as pequenas multiplicidades.
Nao o narcisismo das pequenas diferengas, aquele célebre que Freud detectou, mas o

que a gente poderia chamar de “o antinarcisismo das variagdes infinitesimais”. (p. 16)

Trata-se de tornar infinitamente complexa a nogdo de diferenca: instavel, mével, obscura e
confusa, ndo localizdvel. Mesmo a diferen¢a entre os humanos e os outros seres vivos é apenas
uma das muitas diferencas que estabelecemos. Nao é necessariamente a mais nitida, a mais esta-
vel nem a mais importante. O conceito de desterritorializacdo (Deleuze & Guattari, 1980/2008)
se refere a distanciar-se de um contexto rigidamente imposto, hierarquico, que procura encaixar
e categorizar as coisas (conceitos, objetos etc.) em unidades discretas com um significado ou
identidade codificada individualmente, e se dirige a uma zona rizomatica de multiplicidade e
identidades flutuantes, em que os significados e as opera¢des fluem com liberdade entre essas coi-
sas, o que da lugar a um conjunto de entidades interconectadas que é dindmico, estd em constante
mudanga e tem fronteiras individuais confusas.

Em “Anadlise terminavel e interminavel” (1937/2016), Freud se refere aos saldos lamentéveis
da andlise e destaca a animosidade, o ddio e a parcialidade na formacdo doutrindria, mas também
os efeitos na relagdo entre os analistas e a comunidade. Trata-se de saldos da andlise nos quais
se exacerbam os mecanismos de defesa contra o intolerdvel da propria satisfagdo. Pelo contrario,
a comogao das proprias fixagdes pulsionais como saldo de uma andlise nos tornaria tolerantes a
nossos proprios gozos e ao gozo do outro em sua diferenca. A pratica analitica é uma pratica de
amigabilidade-hospitalidade, diria Derrida (Derrida & Dufourmantelle, 1997) - é o encontro
com a diferenga absoluta, com o que néo faz conjunto, longe da massa e sem aspirar a nenhuma
totalidade. Propicia o encontro com o que nos torna excepcionais, 0 que nao é o mesmo que nos
pensarmos como exce¢do ou fora de um legado.

Comentario de Abel Fainstein*

O crescente interesse por questdes associadas a discriminagio e ao racismo levou a expandir a mis-
sdo da Associagdo Psicanalitica Internacional (IPA) para abarcar os problemas das comunidades
através da criagdo de um comité especifico, que se soma ao trabalho dos diferentes comités que
integram a IPA na Comunidade. A partir do assassinato de George Floyd, nos Estados Unidos, um
grande ntimero de psicanalistas passou a se ocupar da discriminagdo que atinge a popula¢do negra.
No comego de 2023, foi incluida a questdo do antissemitismo, que ganhou enorme espago apos o
massacre perpetrado no dia 7 de outubro de 2023 pelo grupo terrorista Hamas em Israel.

Como apontado no texto de Analia Wald, colonialismo, branquitude, género, diversidades se-
xuais e antissemitismo tém em comum seu vinculo com os processos de alteriza¢do. No entanto,
cada tema, e em cada lugar, merece ser considerado em sua singularidade, sua historicidade. Dai a
importancia da psicandlise, que se interessa em especial pelo caso a caso, evitando qualquer genera-
lizagdo, muitas vezes associada a preconceitos.

4. Os comentdrios de Abel Fainstein e Raya Zonana sobre o trabalho de Analia Wald resultam do intercimbio
acontecido na mesa-redonda organizada por Cristina Salas (Associagio Psicanalitica Argentina, Junin) sobre
Discriminagdo e diversidade, no 61° Simposio, 51° Congresso da Associagdo Psicanalitica Argentina. Abel Fainstein e
Raya Zonana foram convidados em sua condigio de, respectivamente, coordenador e representante latino-americana
do recém-criado Comité de Preconceitos, Discriminagio e Racismo, da Associa¢do Psicanalitica Internacional.
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Sdo temas que dizem respeito as obscuridades de cada época, com
frequéncia desmentidos, negados por boa parte do mundo, incluindo-
-se ai os psicanalistas e suas sociedades, ndo isentos de resisténcias en-
cobertas sob formas de poder que designam quem alterizar.

As referéncias antropologicas a Viveiros de Castro feitas por Wald
ampliam nossa abordagem através do trabalho nos limites com a inter-
disciplina e se centram no modo como compreendemos a identidade e
a diferenca.

Numa atividade recente, Alejandra Tortorelli (APA Associacion Psi-
coanalitica Argentina, 2023),’ fil6sofa argentina, nos convidou a mudar
a perspectiva. Estamos acostumados a pensar que a identidade produz
diferenga. Contudo, seguindo Deleuze e outros autores, ela prop6s ser a
diferenca que produz identidade. Com isso, ha uma transformagéo na
forma de trabalhar esses temas na pratica.

Analia Wald enfatiza o contexto ambiental e cultural, e ressalta que o
capitalismo faz disso sua obra-prima. Podemos nos perguntar: do que ele
faz sua obra-prima? A proje¢do do experimentado como mau tem relagio
com a constitui¢do do eu. Nao é por meio dessas marcas relacionadas a
estruturagdo psiquica que o capitalismo faz o que lhe é proprio? Seguin-
do o proposto no trabalho de Analia, subjetivacdo e socializacdo sdo um
mesmo processo, visto que a estruturagdo psiquica se dd num contexto
determinado, no qual sdo produzidos os processos de projecio e afirma-
¢do. Ela destaca, desse modo, os agentes subjetivantes ndo familiares.

O trabalho sugere que as teorias sdo ficgdes: projecio, identidade,
alterizagdo, afirmacéo e expulsdo sio fic¢des conceituais para dar conta
da constitui¢do do sujeito psiquico. Para Analia, a nogido de discrimi-
nagdo eu/outro como eixo central da subjetivagio incide nas formas de
pensar o grupal, os coletivos sociais. A autora propde uma revisdao, um
questionamento da discursividade psicanalitica, para ndo pensarmos
a partir do negativo, do recalque, daquilo que temos em comum, mas a
partir das diferencas. Eu a cito: “As categorias sdo criagdes humanas, e
ndo descri¢des universalmente vélidas, como se afirma com base num
imaginario que detém o poder de classificar”.

A pratica da hospitalidade supde acomodar o outro em nds. O mag-
nifico texto que J.-L. Nancy (2000/2006)° escreveu depois de se subme-
ter a um transplante de coragdo e testemunhos de mulheres que tiveram
filhos por fertilizacdo assistida falam desse trabalho de acomodagéo.
Entretanto, Alejandra Tortorelli sugere que a diferenga estd sempre em
nds. Sabemos que a experiéncia do inconsciente dé testemunho disso.

Para aprofundar a discussio, me interessou em particular a referén-
cia, no trabalho, a Viveiros de Castro e Milton Nascimento. Diferente-

5. APA Associacion Psicoanalitica Argentina. (2023, 12 de setembro). Secretaria
Cientifica 12/09/2023 [video]. YouTube. https://tinyurl.com/5fse7xmm

6. Nancy, J.-L. (2006). El intruso. Amorrortu. (Trabalho original publicado em 2000)
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mente do uso que fazemos do termo irmdos, com base no que temos em comum, os Kaxinawd
usam algo como “cunhados” ou outros parentes com voca¢do amigéavel para se relacionar com
outros. Fazem isso a partir da diferenga. Ndo se trata de nos relacionarmos por semelhangas, mas
por diferencas. O oposto da diferenca é a indiferenca, e ndo a identidade. A amigabilidade é uma
pratica da diferenca através do didlogo. O estabelecimento de um laco que permita uma proximi-
dade distante nao se d4 por meio da fraternidade.

Com base nesses desenvolvimentos, Analia propde entdo desconstruir a metapsicologia. Ela
denuncia as abordagens bindrias. Como alcangar a familiaridade com o diferente? Como nio
alterizar a partir de um lugar de poder, como acontece, por exemplo, no Brasil com a popula¢io
branca diante da maioria negra?

Entre nos, Janine Puget destacou o risco de reduzir as diferencas nas institui¢cdes. Curiosa-
mente, embora muitos de nos concordemos que a identidade néo diz respeito a diferenca, mas ao
contrario, a Associagdo Psicanalitica Argentina (APA) continua sendo a tnica sociedade argenti-
na a ndo aceitar que a andlise de formagao seja feita com analistas ndo pertencentes a instituigio.

No texto, Analia observa que a exposi¢io as diferencas aumenta a poténcia. Somos seres de
desejo, e ndo apenas sujeitos de recalque. Concordo: a tendéncia a pensar que a uniformidade
produz mais poténcia é caracteristica do fanatismo. Hitler propunha lutar pela Grande Alemanha
para apagar as diferencas e assim aumentar a poténcia do movimento nazista.

Se diferencga é poténcia, ndo ¢ alterizagdo. A partir da experiéncia antropoldgica, F. Héritier
(2007)” afirma que a diferenca néo implica estratificagido de poderes ou hierarquias. A diferenca
é estrutural, mas ndo leva necessariamente a exercicios de poder e violéncia. De certa forma, ela
sintetiza essas perspectivas.

Angélica Dass

Humanae.

6 de agosto - 15 de novembro-de 2021. Monopoli, Itdlia.

7. Referéncia feita por Alberto Cabral na mesa-redonda. Ver: Héritier, F. (2007). Masculino/femenino 2: disolver
la jerarquia. Fondo de Cultura Econémica.
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Comentdrio de Raya Angel Zonana: propostas para um dialogo

O senhor inicia com a relagdo entre direito e poder. Esse ¢, certamente,
o ponto de partida correto para a nossa investigagdo. Posso substituir a
palavra “poder” [Macht] por “violéncia” [Gewalt], uma palavra mais
intensa e mais dura? Direito e violéncia sdo hoje opostos para nés.®
Sigmund Freud, 1932

Nosso oficio implica nos aventurarmos por mundos estrangeiros e, dessa
forma, sermos perturbados, arrastados para outras linguas, outros univer-
sos. O trabalho do psicanalista é totalmente atravessado pela diversidade.

O texto de Analia Wald cria uma abertura de pensamento, propde
diversas camadas, provoca novas ideias e sugere um diélogo.

1. A palavra alterizado, que a autora conceitua a partir de Ayouch
(2017), se refere a um grupo minoritario tratado como “outro” e assim
excluido, em geral posto como inferior e ameacador, com tragos ne-
gativos. No Brasil, no entanto, os negros sdo a maioria da populagdo e
constituem o grupo “alterizado’, assim como acontece com os cholos no
Peru, por exemplo. Penso que hd uma complexidade sobre a qual cabe
refletir quando uma minoria detém o poder e propde quem é “o outro”,
o estrangeiro. Essa é a base do funcionamento com que a colonizagéo e
o capitalismo criaram e sustentam determinado sistema.

Penso em como é facil que alguém passe a ocupar o lugar de estran-
geiro e como é forte essa marca.

Lembro do filme A caga (Vinterberg, 2012),° no qual uma menina
de cinco anos, a partir de uma brincadeira na sala de aula, fantasia uma
cena com colorido sexual em relagdo ao seu professor do jardim de in-
fancia. Em uma fala ambigua, conta aos adultos a cena fantasiada e os
leva a suspeitar de que o professor teria tido uma atitude sugestiva de
pedofilia. Esse professor, uma pessoa extremamente querida, passa, de
um momento para outro, a ser perseguido, expulso do convivio com
os amigos, ameagado de morte. Um delirio coletivo toma forma, e esse
homem passa de sujeito a abjeto, apartado pela comunidade. Encarna
o que Agamben (1995/2012)*° denomina homo sacer, alguém que pode
ser morto sem que haja puni¢do para o assassino.

Uma vez tendo ocupado essa posi¢do, o sujeito — ou toda uma etnia,
ou uma categoria de sujeitos - estard sempre sob ameaga. A cada mo-
mento, o 6dio pode renascer. E renasce.

8. Freud, S. (2020). Por que a guerra? Em S. Freud, Cultura, sociedade, religido: O
mal-estar na cultura e outros escritos (M. R. S. Moraes, trad., pp. 421-443). Auténtica.
(Trabalho original publicado em 1932[1933])

9. Vinterberg, T. (diretor). (2012). 4 caga [filme]. Zentropa.

10. Agamben, G. (2012). O bando e o lobo. Em G. Agamben, Homo sacer: o poder
soberano e a vida nua (H. Burigo, trad., pp. 104-113). UFMG. (Trabalho original
publicado em 1995)
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Isso acontece em nossas comunidades, seja com pessoas, seja com grupos étnicos alterizados,
e surpreende a necessidade de criar “bodes expiatdrios” sacrificiais.

Assim, seguimos Freud em sua resposta a carta de Einstein: podemos trocar a palavra poder
pela palavra violéncia?

2. O contato com a “alteridade’, seja ela externa ou o nosso préprio “outro’, é sempre espinhoso.
Uso esse termo no sentido mesmo dos espinhos que arranham, fazem feridas, rasgam nossa pele,
para falar do que Analia Wald chama de politica do sensivel que marca cada tempo e cada época.
O que pode ser visto ou ouvido, o que pode aparecer ou nio ser percebido, o regime estético-po-
litico de uma época.

Byung-Chul Han (2017/2019)," fildsofo sul-coreano, sugere que a estética contemporanea tem
no liso sua marca. O liso ndo tem quebras, ndo tem bordas, ndo opde resisténcia, extingue seus
contrarios, é total positividade. Nas superficies lisas, sem rupturas, o que se reflete é o “eu mesmo”.

Um exemplo que o autor oferece é a arte de Jeff Koons. De acordo com Han, essa arte abre
“um espago ecoante” de ressondncia no qual “eu garanto minha existéncia” (p. 13).

Segundo Koons, Balloon dog, uma de suas obras, merece somente um “UAU!!! Sem juizo
ou reflexdo. [...] E um objeto maravilhoso, para encorajar o observador em sua existéncia. Seu
material reflete, espelha, e ao se refletir o espectador se assegura de si mesmo” (citado por Han,
2017/2019, p. 13). O artista propde que em suas “esculturas polidas e brilhantes ndo ha confronto
com o outro. E um trabalho no campo do relaxante, do imperturbével, do aliviante” (p. 9).

Ora, o inevitavel contato com o outro ¢ tudo menos aliviante ou relaxante. Tem sempre as-
perezas, nos provoca, nos invoca. A negatividade, que faltaria as obras de Koons, é no entanto
essencial na arte e inequivoca na vida. E ferida necessaria, é o que se opde, nos abala. A obra de
arte se dispde a “derrubar” o espectador de seu espago supostamente tranquilo.

Assim como a estética da psicanalise, a arte desloca, impde o outro. O contato propde relevo,
camadas, sutilezas e asperezas em algo que se oculta, nio se da a ver todo. E sempre pleno de
arestas, poros, furos. E mais ainda quando essas arestas, poros e furos surgem no encontro com o
estrangeiro que irrompe a partir do proprio.

Se Narciso acha feio o que nio é espelho, como diria Caetano Veloso (1978),'? podemos ver a
arte de Koons como uma ironia: a negatividade que insiste em escapar da total positividade. E o
que acontece diante do fascinio que as obras desse artista provocam, nesse “uau” de alguém entre-
gue a propria imagem, mirando-se em seu proprio reflexo, objeto de si mesmo. Se o desejo é ser
s6 luminosidade e brilho, exporta-se o que parece opaco, sujo, doloroso, o que da asco e que esta
colocado no negro, no judeu, no gay, no trans, na mulher... Movimentos de alterizar, discriminar,
classificar e racializar ocupam a cena.

Qual seria a fung¢do do outro sendo ser meu escravo? Ou bode expiatério dos meus males,
dos quais imagino assim poder me livrar? — é o que sugere Freud em O mal-estar na cultura
(1930/2020)."

O negativo estd fora, no outro abjeto.

11. Han, B.-C. (2019). A salvagdo do belo. Vozes. (Trabalho original publicado em 2017)
12. Veloso, C. (1978). Sampa [musica]. Em Muito (dentro da estrela azulada). Philips.

13. Freud, S. (2020). O mal-estar na cultura. Em S. Freud, Cultura, sociedade, religido: O mal-estar na cultura e
outros escritos (M. R. S. Moraes, trad., pp. 305-410). Auténtica. (Trabalho original publicado em 1930)
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Voltando ao texto de Analia Wald, o colonialismo e o capitalismo
fazem disso sua obra-prima. E novamente pergunto, seguindo Freud:
podemos substituir a palavra poder pela palavra violéncia?

3. Um ultimo ponto sobre a anedota de Viveiros de Castro para pensar
encontros e trocas com maiores amplitudes, baseados nas diferencas,
néo nas semelhangcas. De fato, ndo somos irmaos e, na verdade, serd que
queremos sé-lo?

Sérgio Buarque de Holanda, historiador e sociélogo brasileiro, em
Raizes do Brasil (1936/2016),'* entendeu o brasileiro como o homem
cordial, do latim cordialis, relativo a coragao.

O que isso significa? O homem cordial ndo é bondoso ou amoroso
ao chamar a todos de “irmao’, ou dizer que os empregados da casa ou da
empresa sdo “sua familia’, e tratd-los com uma suposta intimidade. Isso
néo revela proximidade, mas um comportamento com uma “aparéncia
afetiva’, ndo necessariamente com afeto sincero e profundo. H4 uma for-
ma perversa, uma tentativa de negacio da diferenga para impor uma lei
propria e exercer o poder.

Finalmente, poder habitar a tensdo das diferencas, aqui, em duas
linguas, impde agugar nossa escuta, propde outras perspectivas em com
versas (muitas versdes), como insinua o “antinarcisismo das variagdes in-
finitesimais” mencionado por Analia Wald. Isso ndo nos torna “parentes”,
ndo nos faz uma “familia”. Pelo contrario, expde nossa estranheza como
um espaco a ser explorado.

Seremos capazes dessa abertura e hospitalidade? Tomara, porque
assim algo poderd efetivamente riscar o liso.

Resumo

A intolerancia contra pessoas ou coletividades por motivo de raca, re-
ligido, politica, sexo, idade, condigio fisica ou mental etc. faz parte das
violéncias estruturais do sistema social vigente e nos convida a pensar
a articulagdo entre a subjetividade e o social, o singular e o coletivo, os
atravessamentos na clinica da politica e da micropolitica. Os conceitos
com os quais os psicanalistas pensam a subjetivacdo e os referenciais
filosdficos e antropoldgicos nos quais se baseiam contém em si préprios,
como contraparte inevitavel, a discriminagdo. Nao hd afirmagéo subje-
tiva nem identidade de grupo sem exclusio, e essa exclusdo origindria
é o germe do gozo da segregacio. Se as identidades se sustentam numa
referéncia significante elevada a condi¢ao de atributo do ideal, elas s6 se
afirmam por oposi¢do ao outro, segundo uma légica binaria que recria
cenarios de confronto. O paradigma moderno tem em seu centro a 16gi-

14. Holanda, S. B. (2016). Raizes do Brasil. Companhia das Letras. (Trabalho
original publicado em 1936)
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ca de classes, e nossas praticas cognitivas, epistemopoliticas, consistem em classificar, categorizar,
compartimentar. Essas praticas se traduzem na psicanalise pela l6gica do significante, pela neces-
sidade de nomear, de outorgar identidade. Com base em referenciais das ontologias relacionais
e da antropologia perspectivista, é possivel conceber os coletivos sociais a partir de um laco que,
em vez de rejeitar o diferente, permita uma “proximidade distante” com o que é estrangeiro, o
singular gozo do semelhante e a estrangeiridade do proprio.

Palavras-chave: Paradigma, Alteridade, Laco social. Candidata a palavra-chave: Segregagdo.

Abstract

Intolerance towards individuals or collectivities for reasons of race, religion, politics, gender, age,
physical or mental condition, etc., is part of the structural violence of the prevailing social system
and invites us to think about the articulation between subjectivity and the social, the singular and
the collective, the crossings in the clinic of politics and micro-politics. The concepts with which
we psychoanalysts think of subjectivation, and the philosophical and anthropological referents
on which they are based, contain within themselves, as their inevitable counterpart, discrimina-
tion. There is no subjective affirmation, no group identity, without exclusion, and this original
exclusion is the germ of the jouissance of segregation. If identities are sustained by a signifying
reference, elevated to the status of a trait of the ideal, they are only affirmed in opposition to the
other, according to a binary logic that recreates scenarios of confrontation. The modern para-
digm has at its core the logic of classes and our cognitive, epistemopolitical practices consist in
classifying, categorizing, pigeonholing. These practices are translated in psychoanalysis by the
logic of the signifier, by the need to nominate, to give identity. From referents of relational on-
tologies and perspectivist anthropology, it is possible to conceive social collectives from a bond
that, instead of rejecting what is different, allows a “distant closeness” with what is foreign, with
the other’ s singular jouissance and the foreignness of one’ s own.
Keywords: Paradigm, Otherness, Social bonding. Candidate to keyword: Segregation.
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Os outros, os fanaticos:
uma aproximacao incobmoda

Toda a gente que eu conhego e que fala comigo
Nunca teve um acto ridiculo, nunca sofreu enxovalho,

Nunca foi sendo principe — todos eles principes - na vida...

Quem me dera ouvir de alguém a voz humana

Que confessasse nio um pecado, mas uma infdmia;

Que contasse, ndo uma violéncia, mas uma cobardia!

Ndo, sao todos o Ideal, se os oigo e me falam.

Quem hd neste largo mundo que me confesse que uma vez foi vil?

O principes, meus irmdos,

Arre, estou farto de semideuses!

Onde é que hd gente no mundo?

Entdo sou s eu que é vil e erréneo nesta terra?*

Alvaro de Campos/Fernando Pessoa, fragmento do “Poema em linha reta”

Hé muitos anos, quando eu ainda era crianca, um de meus irméos me levou pela primeira vez
a um estadio onde estava sendo disputada a final de uma copa de futebol. Nas arquibancadas,
as pessoas em sua maioria pareciam normais, efusivas algumas, mas normais. Alguns cantavam
musicas ao som de tambores e havia um clima geral de alegria. Tudo comegou a mudar quando
o time adversario marcou o primeiro gol. Os cantos de incentivo se transformaram em insultos,
e os rostos entusiasmados foram adquirindo, pouco a pouco, expressdes bélicas e de desprezo.

Lembro-me com precisdo da adrenalina que senti quando aquele que, a partir desse dia, con-
siderei meu time marcou o gol de empate e depois o da vitéria. Lembro-me da facilidade com que
aprendi aqueles canticos ofensivos, compreendendo também o motivo pelo qual os torcedores
se enfrentavam entre si. Embora eu nio concordasse com a prética de atirar pedras nos rivais,
achava que deveria haver uma maneira de fazer certas pessoas de mau gosto entenderem que nio
se pode combinar azul com vermelho.?

*  Asociacidn Psicoanalitica de Asuncion.

1. N.do T: a citacdo estd nas pp. 234-235 de: Pessoa, F. (2007). Poesia completa de Alvaro de Campos. Companhia
de Bolso.

2. Cores caracteristicas de um time de futebol paraguaio.
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Pensando nesta anedota, vem a minha mente Freud (1921/2009b), que
nos ajuda a entender a existéncia de um tipo de contagio emocional que
parece hipnotizar certas multidées, facilmente manipuladas por algum
lider fanatico. Sera que essas massas manipulaveis, esses lideres fanaticos,
esses hipnotizados em multido, esses grupos tdo alheios estdo apenas nos
estadios, nos campos de batalha ou 14 longe, no Oriente Médio?

Muitos anos depois da experiéncia nas arquibancadas, entrei numa ins-
tituigdo psicanalitica e, para minha surpresa, a sensagdo foi curiosamente
semelhante. A principio, muita gente entusiasmada, compartilhando conhe-
cimento e pensando em grupos. No entanto, assim que as discussdes/par-
tidas comegavam, podia-se ver claramente os diferentes times, com suas
diferentes bandeiras. Os de um time enfrentavam os do outro com seus
canticos intelectuais. Entoavam bem alto as ideias de um doutor F, de uma
senhora K e de um doutor L - cada time, em unissono, a mesma musica,
todas muito parecidas com aquele “da-lhe, da-lhe, 6" que os torcedores de
meu time sabiam.

Creio que, quando evocamos mentalmente os fanaticos, estamos
sempre pensando nos outros: nos extremistas, nos nazistas, no Oriente
Médio, nos torcedores de meu time, nos religiosos. Mas sera que os fa-
néticos sdo realmente os outros? Nos, psicanalistas, estamos fora desse
grupo, que parece tdo distante e tdo alheio?

Infelizmente, Améds Oz (2006) acredita — e eu concordo com ele - que
o fanatismo é um componente sempre presente na natureza humana,
quase como um gene do mal. Seguindo a linha de Oz, pode-se entender
que alguém se torna um fandtico nio pelos valores promovidos por uma
religido, uma cultura ou uma mentalidade. Na verdade, tornar-se fanatico
tem a ver com uma luta mais antiga que o nazismo, mais velha que o isl3,
quase tdo arcaica quanto o sol, diria eu. E a velha luta entre fanatismo e
pragmatismo, ou talvez entre fanatismo e tolerancia. N6s, analistas, pen-
sarfamos numa velha luta que conhecemos bem, entre Eros e Tanatos,
pulsdo de vida e pulsdo de morte, entre inveja e gratidao.

Cassorla (2019/2021) descreve o fanatico como alguém que transforma
a percepgio e o conhecimento da realidade para adapta-la a suas necessida-
des e desejos conscientes e inconscientes. Nesse sentido, o fanatico defende
uma verdade unica, um ponto de vista absoluto, em que qualquer fato que
ndo coincida com essa verdade é isolado, pervertido ou destruido.

Além disso, o autor acrescenta que, para dar sentido a sua existéncia,
o fanatico precisa de adeptos, seguidores, discipulos, talvez pacientes,
dos quais se alimenta e aos quais, para seu proprio bem, precisa conver-
ter a verdade que os salvard. Nessa linha, ndo ha espago para a duvida, a
alteridade, a culpa, o luto, e muito menos para a depressdo ou a repara-
¢do. A fim de reforcar essa ideia, Cassorla aponta:

O fandtico se considera infalivel. Certo da superioridade de
sua verdade, luta pela “salva¢ao” do outro. Quando o outro

resiste a salvacdo, o fanatico acredita haver uma rivalidade
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invejosa. Assim, precisa atacar todas as evidéncias que contestariam suas ideias, incluin-
do as pessoas que duvidam. Qualquer forma de perversidade é justificada, em nome da
Verdade ou da Causa. (p. 4)

Ainda nos sentimos muito distantes dos fanaticos? Eles ainda parecem ser os outros?

Vou recorrer a um exemplo clinico para apresentar uma ideia que eu gostaria de denominar
interpretagoes fandticas.

Em certa ocasido, uma paciente foi se consultar com um analista que deixava a bandeira de
seu “time” tedrico bem visivel para todos. Em dado momento da sessio, a paciente mencionou
ao analista um atraso em seu ciclo e o receio de estar gravida do ex-noivo, com quem tinha tido
um encontro casual. O analista, com muita eloquéncia, sentenciou: “Vocé na verdade deseja o
pénis de seu pai, e como ndo pode té-lo, estd tentando substituir esse desejo pelo de um filho”. A
paciente respondeu que néo via sentido nem relagdo com o que estava dizendo, e que além disso
justamente o que ela ndo queria era estar gravida, nem de um filho nem de um pénis. O analista
entdo interpretou que, na verdade, ela desejava sim esse pénis/gravidez, e por isso ndo tinha se
cuidado, e negava isso por uma resisténcia de seu inconsciente, o que a impedia de se aprofundar
e entrar em contato com um desejo tdo 6bvio.

E claro que todos que ja leram Freud conhecem a teoria da equagio simbélica pénis/filho.
Mas qual seria a utilidade de tal intepretagdo para essa jovem preocupada com uma possivel
gravidez? Provavelmente, depois da sessdo, além de se sentir sozinha, ela ficou preocupada pelo
atraso em seu ciclo e também por desejar o pénis de seu pai.

Vocés podem argumentar que a teoria subjacente a essa interpretacio é aceitavel, que é uma
forma de explicar a mente, que esta escrita na linguagem do inconsciente, e portanto, se ndo
fossem as resisténcias do eu e do supereu, o interpretado seria compreensivel e elaboravel pela
consciéncia. Eu respondo que tudo isso é verdade. No entanto, o problema fanatico esti no ponto
em que ndo resta lugar para a davida. Ndo ha espaco para que o outro seja outro, e além disso
parece haver uma necessidade de obrigar o outro a aceitar uma interpretagio, injetar uma teoria
que nao se encaixa.

Também me lembro de um supervisor muito reconhecido, segundo o qual as interpretacdes
ndo deviam ser apresentadas como duvidas. Nao seria permitido dizer, por exemplo, “Isso pode
significar uma coisa” ou “Isso parece ser outra coisa”. A interpretagdo precisaria ser uma afirma-
¢do, visto que, de acordo com ele, a explica¢do do que acontece no inconsciente do paciente é
trabalho do analista, que deve oferecer certezas, e ndo davidas nem possibilidades. Apresentar
interpretacdes como questionamentos, dizia nosso admirado supervisor, seria pér nas mios do
paciente a responsabilidade de fazer nosso trabalho. Pelo visto, o analista de nosso exemplo foi o
melhor aluno nas aulas desse supervisor.

O problema com tudo isso nasce no momento em que queremos que o paciente fale nosso idio-
ma, adira a nossas teorias e as incorpore como tnico antidoto para se curar. Nio seria melhor criar
um novo idioma ou pogao entre os dois? Claro estd que o altruismo do psicanalista ndo é questio-
navel, é 6bvio que procurar que a paciente admitisse seu desejo pelo pénis do pai era apenas para
ajuda-la a encontrar a cura. O analista estd tentando mostrar a ela um caminho da verdade, de
uma verdade, que nesse contexto ndo parece admitir dividas, s6 certezas. Nao se deve esquecer
que o fanatico quer apenas salvar a alma do outro, e estd mais interessado no outro que em si
mesmo, como claramente estdo todos os analistas.

Proponho entdo que uma interpretagdo fandtica é uma afirmagdo contundente, ja previamen-
te escrita e oferecida a um paciente como se fosse uma verdade tinica, inquestionavel e inamo-
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vivel. A interpretagdo fandatica ndo nasce do encontro emocional en-
tre paciente e analista, mas se produz pela combinagdo de palavras
extraidas de livros e teorias, sendo aplicada de maneira autoritdria
como explicacdo para o inconsciente conflitivo do paciente. Nesse
sentido, carece de criatividade, e principalmente de afeto, visto que, por
ser a descrigdo tedrica de inconscientes universais, ndo consegue apro-
ximar um individuo de suas proprias experiéncias. Desse ponto de vista,
outra caracteristica das interpretagdes fanaticas é que elas poderiam se
aplicar a qualquer pessoa e se repetir milhares de vezes, com o mesmo
tom e as mesmas palavras.

As interpretagdes fandticas sdo bem articuladas e muito sedutoras.
Elas sdo carregadas de confianga, eloquéncia e superioridade, o que gera
no paciente um sentimento de pequenez e ignorancia diante de tanta
grandeza e inteligéncia. Quando isso acontece, o paciente nao tem outra
escolha a ndo ser se submeter e se convencer de que as palavras do ana-
lista sdo de fato as palavras do inconsciente.

Se esta nova verdade for questionada ou rejeitada, isso sera atribuido
a um ataque a capacidade do analista, a uma resisténcia ou a um conflito
ndo resolvido do paciente. A transferéncia, nesse ponto, é usada como
instrumento de poder, por meio do qual o paciente é levado a um beco
sem saida, escuro e desconhecido, devendo, portanto, ficar & mercé de
um analista que o iluminard com sua sabedoria salvadora.

A verdade é que estas interpretagdes, que denomino fandticas, fo-
ram escritas em algum momento com o objetivo de pensar e explicar
um estado mental, uma metapsicologia, a conformacio do psiquismo,
e ¢é esse o valor que merecem. O grande problema dessas genialidades
pensadas por esses doutores e doutoras, senhores e senhoras, é que ndo
foram escritas para essa paciente angustiada diante de nos, nesse dia e
nesse contexto. Quero dizer com isso que nem todo desejo ou medo de
gravidez é um desejo do pénis do pai, e que nem todas as bombas sdo
explosées de agressividade dirigidas aos progenitores em coito.

Tudo isso nos leva a concluir que é impossivel sair de uma interpre-
tagdo fandtica. Pelo contrério, ela se impde, persiste, ou entdo desquali-
fica, destrdi ou desconsidera o novo inimigo que a contesta. Penso que
nosso exemplo mostra como a voz da paciente ¢ silenciada, desconside-
rada e, ndo sabemos até que ponto, destruida. Ha espaco para que esse
ou algum analista esteja equivocado?

Aproveito para lembrar um pequeno trecho do romance Pastoral ame-
ricana (1997/2013), de Philip Roth, onde a meu ver se exprime com pre-
cisdo como é um vinculo de real conhecimento e intimidade com o outro:

Persiste o fato de que entender direito as pessoas ndo é uma
coisa propria da vida, nem um pouco. Viver é entender as

pessoas errado, entendé-las errado, errado e errado, para
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depois, reconsiderando tudo cuidadosamente, entender mais uma vez as pessoas erra-

do. E assim que sabemos que continuamos vivos: estando errados.’ (pp. 53-54)

Embora as teorias das quais venho falando tenham sido muito elaboradas e estudadas, consi-
dero que usa-las como interpretagdes serve para mascarar uma falta de criatividade e de contato
com o estado emocional do paciente, mas principalmente penso que um analista - ndo vocés,
nem eu - usa interpretacoes fanaticas para se defender de seus préprios aspectos em conflito,
para se defender de sua prépria dor emocional. Enfim, como observou Eizirik num recente pod-
cast (Schaf & Buzzatti, 2023), um dos germes do pequeno fanitico dentro de todos nds é a inca-
pacidade de lidar com nossa dor emocional e nosso proprio desamparo.

Como indicado antes, as interpretagdes fandticas tém uma caracteristica muito sedutora, pois
soam tdo intelectuais e profundas, tio adequadas e cheias de sentido inconsciente. Ou por acaso
ndo soa maravilhoso escutar o seguinte fragmento extraido de um cléssico?

Nesse conto encontra-se a arvore na qual estdo sentados os lobos no sonho. Mas ele con-
tém igualmente uma inequivoca conexao com o complexo de castragdo. O velho lobo teve

o rabo cortado pelo alfaiate. Os rabos de raposa dos lobos presentes no sonho certamente

sdo compensagdes por essa auséncia de rabo.* (Freud, 1918[1914]/2009a, p. 31, grifo meu) :
~ . . 7. . ~ — !
Terdo notado que peguei um fragmento isolado de uma possivel interpretacdo do sonho do L
Homem dos Lobos. Poderia estar correta? Poderia. E talvez esteja de fato. O problema é o carater Angélica Dass

Sou adolescente, entdo que mais?

inequivoco da relagio com o complexo de castragio. O fandtico nessa interpretagdo seria ter 1 de dezembro - 31 de dezembro de 2022. Madri, Espanha.

certeza de que nossa teoria — no caso, uma teoria em desenvolvimento - é aplicavel a qualquer
elemento parecido e pode dar resposta e solugdo a todos os conflitos. Eu poderia apresentar
exemplos de interpretacdo fanatica a partir de Klein, com a angustia de separacdo; de Meltzer,

- . N . . Com isso, ndo quero dizer que todos os analistas precisem criar no-
com as confusdes zonais; de Lacan, com o gozo; de Winnicott, com a falta de holding. Os leitores ’ d d P

vas teorias para trabalhar. Estou ciente de que trazemos incorporados
varios objetos e modelos que vdo guiando nosso pensamento e cons-
truindo nossas interveng¢des. Contudo, se o texto ndo for construido
com o texto do paciente, se tudo o que vem conosco nio se entrelagar
com o estado emocional da sessdo, e sobretudo se tentarmos forcar uma
teoria numa mente, teremos que nos perguntar se nao estamos caindo
num tipo de interpretagéo fanatica.

Se o analista de nosso primeiro exemplo, depois de apontar o de-
sejo do pénis, tivesse escutado o que sua paciente tinha a dizer, pro-
vavelmente teria sido capaz de construir algo novo com ela. Talvez se
falasse da fertilidade ou infertilidade do encontro entre eles, talvez se

vdo me desculpar, mas apesar de ter procurado durante varios dias um exemplo em Bion, ndo
encontrei, e me pergunto por qué.

Com esses exemplos, e seguindo o argumento de Cassorla (2019/2021), minha intengéo é
ressaltar mais uma vez como essas interpretagdes fandticas podem se apresentar bem articuladas,
como soam convincentes e como aparentemente se sustentam sobre solidas bases intelectuais.
Nessa narrativa parecem estar presentes ldgicas altamente complexas, que até podem simular
elementos alfa, quase semelhantes a pensamentos. No entanto, como ndo dio espago para o novo,

acabam se fechando em algo imutével, que permanece estanque, rigido, e o que podemos ver no
fundo sdo meros elementos beta que procuram se disfarcar de alfa.

Se como analistas pensamos que néo é suficiente conhecer aspectos de si mesmo, sendo ne-
cessario tornar-se si mesmo para nos transformarmos em psicanalistas com uma identidade pré-

perguntasse o que estava ou ndo germinando nela e o0 motivo pelo qual
a paciente nio queria que algo novo nascesse, talvez — e tdo somente
talvez — essa andlise poderia ter tomado outro rumo.

Entdo, como evitar cair nessas interpretacdes fanaticas? Suponho
que da mesma forma que se evita cair em outros extremos, racismos,
discriminagdes e intolerancias. Ou seja, lembrando que o outro é outro,
outro com uma histéria, uma linguagem, um idioma emocional, um

pria, ndo podemos usar interpretagdes ou apontamentos escritos por outros para outros. Mais
ainda: se pensamos a andlise como um processo do qual também se espera que o analista saia
transformado, de que modo isso poderia acontecer com o uso das mesmas palavras que seus
mestres usaram, como se estivesse repetindo o Evangelho?

3. N.doT.: tradugdo de R. Figueiredo. A citagdo esta na p. 48 de: Roth, P. (1998). Pastoral americana. Companhia

das Letras. (Trabalho original publicado em 1997) texto escrito e outro por escrever.
4. N.do T.: tradugdo de T. L. C. Romado. A citagdo estd na p. 658 de: Freud, S. (2021). Da histéria de uma neurose Tentando reSponder a pergunta sobre como ndo se converter num
infantil (caso Homem dos Lobos). Em S. Freud, Historicas clinicas: cinco casos paradigmdticos da clinica analista fanatico, veio a minha memdria o filme Jojo Rabbit (2019), diri-

psicanalitica (pp. 631-773). Auténtica. (Trabalho original publicado em 1918[1914])
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gido por Taika Waititi, que conta como sétira a histéria de um menino fandtico no regime nazista.
O menino havia aprendido com seus lideres e estava convencido de que os judeus tinham chifres
e rabo, e que podiam se transformar em monstros e ler a mente. Esses eram os motivos pelos
quais deviam ser eliminados. Sua mie, membro da resisténcia, esconde em sua casa uma jovem
judia, com quem Jojo se encontra em determinado momento. E grande a surpresa do menino ao
comprovar que a moga nio tem chifres nem rabo, nem pode ler a mente.

Jojo fica muito confuso com o que sente diante dessa descoberta, abrindo-se algo novo: a am-
bivaléncia, uma possibilidade de questionar suas certezas, seus dogmas e suas emogdes. A ambi-
valéncia, o espago para a divida e a curiosidade abrem a possibilidade de conhecer o outro - nes-
se caso, a moga judia, por quem o protagonista acaba se apaixonando e a quem acaba protegendo.

Esse exemplo nos permite compreender que um dos fatores de prote¢do contra o fanatismo
¢ a ambivaléncia, que se apresenta como emogdo produtora de duvidas. Da mesma forma, ha
outros elementos que podem nos afastar do fanatismo e, por conseguinte, das interpretagdes
fanaticas, elementos ja mencionados por Oz em seu famoso livro Como curar um fandtico (2006),
a saber, a criatividade, a literatura, a arte e o senso de humor.

Neste sentido, o analista criativo, poético, disposto a construir novos espagos e cendrios junto
com o paciente, tem menos chances de cair em interpretagdes fanaticas, e se além disso ele for
capaz de rir, escutar, duvidar e pensar, a maior parte da batalha ja estara ganha, ainda que precise
reconhecer a possivel existéncia nele de alguns ressaibos de um fandtico fragil.

Por que digo fanatico fragil? Porque s6 um sentimento de fragil desespero precisa de um sal-
vador poderoso, que ofereca certezas em vez de incertezas. A confianca total em um ser superior,
mestre, guia ou teoria é s6 um sintoma de uma grande fragilidade e de um forte desamparo subja-
centes, que precisam transformar o desconhecido em verdade absoluta e o diferente em inimigo.

A fragilidade nesse sentido aciona o 6dio. Um 6dio disposto a destruir o outro, um 6dio
disfarcado de bondade que vai atacar as diferengas, os questionamentos, a rebeldia, a busca pela
autenticidade.

Jorge Bruce (2022) afirma que nos, analistas, podemos pensar que trabalhar com as emogdes
mais disruptivas nos protege do sofrimento do resto dos mortais e, seguindo essa linha, pode-
riamos pensar que isso nos protege diretamente de sermos fanaticos. Entretanto, podemos ver
no dia a dia que hd um impulso que leva o fanatico a difundir uma verdade, a proclama-la em
diversos espagos e a novos adeptos, a apresentd-la com interpretagdes, talvez em congressos, re-
vistas cientificas, institui¢des e até na privacidade do consultério. E por isso que precisamos estar
bem despertos, com os olhos muito abertos e os ouvidos afinados, porque essa parte fanatica esta
sempre rondando, tentando se apoderar de outras partes, buscando adeptos internos e externos,
infiltrando-se com argumentos sdlidos e eloquéncia invejavel.

Para encerrar, gostaria de me adiantar e advertir que, se ao término deste texto algum de vocés
sentir certo desprezo por minhas ideias ou talvez um impeto de me provar que seus mestres, na
verdade, nio dizem o que estou afirmando, e quiser fervorosamente me convencer do contrario,
dessa vez ndo vou atribuir isso a meu escasso conhecimento nem a minha incapacidade de trans-
mitir ideias. Dessa vez, vou me limitar a acusar vocés, os outros, nds, os fanaticos.

Resumo

A partir da ideia de que o fanatismo é inerente a todos os seres humanos, a autora procura mos-
trar as formas como os psicanalistas evidenciam as proprias partes fanaticas da personalidade.
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Do mesmo modo, busca apresentar ferramentas para construir uma cli-
nica em sintonia com os estados emocionais de cada sessio. Tomando
como base concepgdes de autores contemporaneos, assim como de psi-
canalistas de vdrias épocas, procura responder a estas perguntas: quem
s30 os fandticos? Sao realmente os outros?

Palavras-chave: Fanatismo, Grupo, Campo psicanalitico, Massa, Al-
teridade, Ambivaléncia, Personalidade, Interpretagao.

Abstract

Starting from the premise that fanaticism is inherent to all human beings,
this work attempts to show the ways in which psychoanalysts reveal the
fanatic parts of the personality of human being and attempts to provi-
de tools to build a clinic in line with the emotional state of each session.
Taking the ideas of contemporary thinkers as well as psychoanalysts
from various periods, this work will attempt to answer the following
questions: Who are the fanatics? Are they really the others?

Keywords: Fanaticism, Group, Psychoanalytic field, Mass, Otherness,
Ambivalence, Personality, Interpretation.
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Um estudo sobre
a mente fanatica

Sabemos que a psicandlise é uma psicologia do particular e, a0 mesmo tempo, uma psicologia
social (Freud, 1921/1969b), que se vale de indicios para investigar o funcionamento mental.
A formagdo de nosso psiquismo depende intrinsecamente do vinculo com o outro. A inter-
naliza¢do adequada desse vinculo permite a alteridade, condigdo basica para a humanizagio.
Dessa forma, o individuo se torna eticamente comprometido com a hospitalidade, tanto para
o similar como, principalmente, para o diferente. O mito de Narciso mostra as consequéncias
mortiferas de falhas nesse processo, e o mito de Edipo revela as complexas vicissitudes dessa
conquista.

Fendmenos clinicos em que a percepgdo da alteridade ndo se constitui ou é deficitaria, como
configuragdes psicoticas, limitrofes, autistas e perversas, repercutem no ambiente social. Esse
mesmo ambiente social tanto pode ter sido um fator para a patologia quanto ser depositario e
estimulo para sua ampliagio.

Neste texto me dedico, em particular, ao fanatismo, fendémeno que acompanha a histéria
da humanidade e que tem se tornado motivo de preocupac¢io na atualidade. Como fato so-
cial, tem sido objeto do estudo filoséfico e das ciéncias humanas. A psicanalise, cujos funda-
mentos provém da clinica, tem dificuldades com o tema, ja que o fanatico - pleno de certezas
- a despreza. Desse modo, o psicanalista ndo tem acesso aos detalhes do seu funcionamento
mental. Ainda assim existem textos cldssicos que levantam hipdteses valiosas, como os livros
de Haynal et al. (1983) e Sor e Senet (2010). Em anos recentes, a quantidade de trabalhos psi-
canaliticos tem se ampliado, destacando-se os autores latino-americanos (Armengol, 1999;
Bassols, 1999; Catz, 2016; Chuster et al., 2014; Ferrari Filho, 2017; Fonseca, 2018; Goldberg,
2003; Mazon, 1982; Marimaa, 2018; Mondrzak, 2021; Rozenberg & Boraks, 2016; Rubins-
tein, 2015; Tizo6n, 2015; Vifiar, 2006) e a coletdnea organizada por Sahovaler (2021), onde se
encontram valiosos comentdrios aos trabalhos de Cassorla (2021b), Cothros (2021), Peskin
(2021) e Recalcati (2021). Em uma recente jornada na Associacdo Psicanalitica de Buenos
Aires, foram discutidos trabalhos de Cassorla (2021b), Geist (2023) e Puchol (2023).

Em texto anterior (Cassorla, 2019b), tive a oportunidade de efetuar hipdteses a partir de
investiga¢Oes clinicas com pacientes ndo considerados socialmente fandticos, mas que mani-
festaram fen6menos desse tipo no campo analitico. Elas se fundam em fatores relacionados a
simbioses primitivas que sdo retomadas, principalmente na adolescéncia, através de adesdes a
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religides, ideologias e outros fatos sociais. Relagdes continente/contido
experienciadas na infdncia como insuficientes e fraudulentas e organi-
zagOes narcisicas defensivas se articulam com inoculagdes precoces de
configuragdes faniticas, originando fantasias que se manifestam como
fanatismo. A esses fatores juntam-se déficits nos processos de simboli-
zagdo, ressentimento e transformagdes em alucinose, entre outros deri-
vativos.

Voltaire, um dos pais do Iluminismo e autor do Diciondrio filoséfico
(1764/2021), mostra, no verbete fanatismo, aspectos do espectro entre
loucura e fanatismo:

Fanatismo é para a supersticdo o que é o delirio para a fe-
bre [...]. Aquele que tem éxtases, visdes, que considera os
sonhos como realidades e as imaginagdes como profecias
¢ um entusiasta; aquele que alimenta a sua loucura com a
morte é um fanatico. [...] O mais detestavel exemplo de
fanatismo ¢é aquele dos burgueses de Paris que correram a
assassinar, degolar, atirar pelas janelas, despedagar, na noite
de Sao Bartolomeu, seus concidaddos que ndo iam a missa.
[...] Ha fandticos de sangue frio: sdo os juizes que conde-
nam a morte aqueles cujo Unico crime é ndo pensar como
eles. [...] Quando uma vez o fanatismo gangrenou um cé-
rebro, a doenga é quase incurdvel. Eu vi convulsiondrios
que [...] falando dos milagres [...] se acaloravam cada vez
mais; seus olhos encarnigavam-se, seus membros tremiam,
o furor desfigurava seu rosto e teriam morto quem os hou-
vesse contrariado. [...] Essa gente estd persuadida de que o
espirito santo que os penetra esta acima das leis e que o seu
entusiasmo ¢ a unica lei a que devem obedecer. [...] Um
homem que vos diz que prefere obedecer a Deus a obedecer
aos homens e que, consequentemente, estd certo de merecer
o céu se vos degolar. De ordinario, sdo os velhacos que con-
duzem os fanaticos e que lhes pdem o punhal nas maos: [...]
que fazia imbecis gozarem as alegrias do paraiso e que lhes
prometia uma eternidade desses prazeres que lhes havia
feito provar com a condi¢do de assassinarem todos aqueles

que lhes apontasse.

O leitor deve ter se lembrado da Inquisi¢ao, dos fascismos, do nazis-
mo, do stalinismo, dos morticinios de amerindios, da escraviddo negra,
dos pogroms, da Ku Klux Klan, dos terroristas islamicos, dos genocidios
na Arménia, em Ruanda, no Congo Belga, em Bangladesh, do Taleban,
do “Grande Salto para a Frente” na China, dos suicidios coletivos de
Jim Jones e outros, das ditaduras terroristas na América Latina. E do
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fanatico proximo, em sua familia ou grupo social, que pode passar ao ato se houver um estimulo
adequado.

O termo fandtico vem do latim fanus, que significa “templo”. O fandtico era o porteiro que
velava cuidadosamente pelo santudrio. Com o tempo, a palavra passou a nomear o religioso fer-
voroso que se dedicava exclusivamente a um tnico deus, lembrando que os romanos eram poli-
teistas. O termo se ampliou para nomear o louco, com entusiasmo delirante, frenético, iluminado,
exaltado por sua crenga.

O fandtico transforma a percepgdo e o conhecimento da realidade para adapta-la a suas
fantasias conscientes e inconscientes. Ele tem certeza absoluta de que possui a Verdade, que
¢ Gnica. Na mente fandtica, ndo hd lugar para davida, tolerincia, alteridade, culpa, luto,
depressdo ou reparagdo. Ndo existe tristeza nem alegria. Esta é confundida com excitagdo.
Vive-se em um mundo hiper-real, onde as coisas sdo o que se imagina que sdo, nada além
ou aquém disso.

O fanatico se considera infalivel. Certo da superioridade da sua Verdade, luta pela “salva¢do”
do outro. Quando o outro resiste a salvagdo, o fanditico tem certeza de rivalidade invejosa. Todas
as evidéncias que contrariam sua certeza sdo atacadas, incluindo as pessoas que duvidam. Qual-
quer forma de perversidade se justifica para proteger a Verdade ou a Causa.

O fandtico valoriza, acriticamente, as relagdes causais que, por sua vez, sio produto de sua
mente. Uma determinada situa¢do, verdadeira ou falsa, é generalizada, e a responsabilidade é
atribuida a todos os individuos da mesma categoria (por exemplo, etnia ou religido), tornados
inimigos. Se em algum momento as evidéncias mostrarem o contrério, o fandtico criard novas
crengas para confirmar sua Verdade.

A capacidade contagiosa do fanatismo pode obnubilar a capacidade de pensar do observador,
que corre o risco de tornar-se adepto da crenca. A crenga fanatica pode disseminar-se da mesma
forma que doengas infecciosas que atingem hospedeiros vulneraveis, como ji mostrava Freud
(1921/1969b).

Os fatos assinalados levam a supor que o surgimento do fanatismo ¢ facilitado, em uma pes-
soa, grupo social ou sociedade, quando ela se sente fragilizada e ameagada. Para contrapor-se a
esse desespero, busca-se algo salvador, poderoso, que substituira a inseguranca por certezas. A
instancia poderosa ¢ atribuida a crengas socioculturais adquiridas dentro de grupos sociais e/ou
insufladas por lideres. Essa “inocula¢do” é um fator importante, que determina a transformagio
das crengas em fanatismo. A transmissdo de funcionamentos fanaticos se inicia na infancia pre-
coce e, possivelmente, antes. Bebés e criancas pequenas que vivem em um ambiente de certezas
fandticas introjetam essas caracteristicas, as quais se manifestam principalmente na adolescéncia.

Existe uma clara relagdo entre o fanatismo e o ressentimento. O ressentido se sente traumati-
camente injusticado e passa a viver para vingar-se do objeto que, supostamente ou na realidade,
o injusti¢ou (Kancyper, 1994). A transmissdo transgeracional do ressentimento faz com que dis-
putas e guerras prossigam por geragoes.

Podemos diferenciar aspectos psicéticos de fanaticos. A realidade criada pelo psicético parece
bizarra para todos. Ja as ideias fanaticas sdo aceitas como adequadas em determinados grupos
sociais, ainda que paregam estranhas para outros. Ao contrario do fanitico, o psicético ndo estd
em busca de adeptos.
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Aspectos fanaticos e psicdticos coexistem e sofrem influéncia mu-
tua. Surtos psicticos, explosdes genocidas, suicidios coletivos, jungdo
de aspectos perversos e psicoticos potencializam a organizagio fanatica.

Fanatismos contemporaneos

Ainda que o comportamento fanitico seja similar na histéria da hu-
manidade, os fatores que o desencadeiam se relacionam com varidveis
sociais que insuflam o comportamento em determinadas fases do fun-
cionamento de cada sociedade. O termo fanatismos contemporineos,
portanto, ndo implica diferencas acentuadas com os fanatismos do pas-
sado. Mesmo seu contetido ndo ¢ suficientemente original, como vere-
mos adiante.

Em outro texto (Cassorla, 2021b), incluimos nas defesas fandticas
um conglomerado em que se identifica a negacdo (Verneinung) (Freud,
1925/1969a) e a recusa (Verleugnen) (Freud, 1927/2014) da realidade,
com a criagdo de fetiches idealizados que substituem a percepgéo da in-
completude. Transformagdes alucinatdrias fazem com que o fanatico se
sinta orgulhosamente identificado com uma espécie de Deus todo-po-
deroso, onisciente e onipotente (Cassorla, 2019a). Classicamente esse
objeto idealizado é projetado em alguma religido ou ideologia politica
cujos adeptos sdo considerados superiores.

Fazem parte da estrutura fanatica duas caracteristicas ainda mais
perigosas para a sociedade. 1) A certeza de estar cercado por inimigos,
que se voltardo contra os fanaticos, exterminando-os. Trata-se de um
evidente mecanismo projetivo, embora saibamos que podem ocorrer
enfrentamentos entre dois ou mais grupos fanaticos. A dissidéncia cos-
tuma criar outro grupo fanitico, em que “hereges” terdo de ser elimi-
nados, e vice-versa. O fanatico, ameagado, precisa defender-se extermi-
nando os supostos inimigos. 2) A necessidade imperiosa de conquistar
adeptos. Fruto da inseguranga inconsciente, é necessario formar massas
homogéneas poderosas, que reforgardo as crengas e lutardo contra os
inimigos da Causa (Cassorla, 2005). Aqueles que ndo concordam com a
massa deverdo ser eliminados.

Os fatores assinalados devem ser complementados pela necessi-
dade de desumanizar o inimigo. Dessa forma, ele sera sujeito a tudo
aquilo que se faz com animais e “coisas”: tortura, eliminagéo, redugéo
a cinzas.

Nos movimentos fandaticos contemporineos, predominam duas
vertentes: o jihadismo - isto é, o exterminio dos “infiéis” pela forca,
dando lugar a uma determinada sociedade islamica - e a ultradireita.
Essa ultima tem se revelado cada vez mais poderosa. Inclui os neofas-
cistas, os nacional-socialismos e um amalgama de adeptos do supre-
macismo e do nacionalismo brancos, da misoginia e da homofobia
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extremas, do antissemitismo e do combate & imigragdo. Os aceleracionistas (ramo do suprema-
cismo) pregam a agdo violenta imediata. Os incels (celibatarios voluntarios) acusam o feminis-
mo por suas dificuldades afetivas e sexuais e pregam uma sociedade de machos alfa. As teorias
da conspiragdo (como o QAnon) estio sempre presentes, e a internet é o campo de batalha
virtual. Em 2023, identificaram-se 410 grupos de ultradireita na Europa.'

Um terrorista fanatico contemporaneo

O conhecimento psicanalitico pode utilizar-se de informagdes para além do campo analitico,
como os mitos, os relatos antropoldgicos e histéricos, as obras ficcionais e as biografias. Seu
estudo detalhado, orientado pela teoria psicanalitica, pode estimular formas de compreenséo da
propria teoria. Corre-se o risco de tentar “encaixar” a teoria no relato.

Consciente dessa possibilidade, detenho-me no livro Um de nés (2013/2016), da autora no-
rueguesa Asne Seierstad, dedicado ao atentado terrorista acontecido em 22 de julho de 2011, em
que Anders Breivik matou 77 pessoas e feriu outras 51. Através de um minucioso estudo, ela nos
poe em contato com as emogdes das vitimas e faz uma pormenorizada descrigdo da vida e das
ideias de Breivik. Tento “sonhar” a partir das experiéncias emocionais suscitadas pela leitura. O
leitor, cujo acesso ao livro ndo é dificil, podera ter seus “sonhos” préprios. “Sonhos” conjuntos
ampliam a capacidade de pensar, ainda que devamos estar alertas para os ataques a ela (Cassorla,
2016).

Anders Breivik, apds um cuidadoso planejamento, que durou meses, invadiu um acampa-
mento de jovens do Partido Trabalhista, atirando indiscriminadamente. Poucas horas antes, ha-
via colocado uma bomba préxima ao parlamento noruegués.

Wenche, a méae de Anders, é descrita como uma mulher fragil e com intensos episddios de-
pressivos. Quando nasceu, em 1946, a mie tinha adquirido poliomielite, ficando paralisada.
Wenche passou os primeiros anos de vida em um orfanato. Em seguida, ficou com a mée vitiva e
paraplégica, por quem néo se sentia aceita. Tinha pensamentos suicidas. Posteriormente, Wen-
che desenvolveu um quadro psicético, que perdurou até a morte.

Wenche escapou da familia aos dezessete anos, mudando-se para Oslo. Aos vinte e seis
anos, engravidou do namorado e ndo quis abortar. Elizabeth nasceu em 1973. Quatro anos
depois, engravidou de um diplomata e se casaram. Anders tinha seis meses quando o pai foi
transferido para Londres, onde Wenche ficou profundamente deprimida. Abandonou o ma-
rido, retornou para Oslo com as criangas e pediu a separagdo. Anders somente se encontrou
com o pai quatro anos mais tarde. Seierstad conta que Wenche aprendeu a suportar a dor
sob um exterior polido.

O inicio da vida de Anders mostra um bebé chorio e exigente, imprevisivel e violento. Vivia
grudado na mée, que ndo o suportava. Lembremos que a Noruega era um Estado de bem-estar
social, resultado de governos social-democratas. Wenche pediu uma pessoa de apoio para ajudar
com as criangas, o que lhe foi concedido. Pouco depois, solicitou uma familia de fim de semana
para deixar os filhos. Precisava de folga do insuportavel Anders. Seierstad conta que Wenche
pediu que deixassem Anders tocar no pénis do pai de fim de semana. Segundo ela, isso era im-
portante para a sexualidade do menino, pois ele “sé via meninas fazendo xixi”. Meses depois,
Wenche solicitou ao conselho tutelar uma familia de acolhimento: queria que as criangas “fossem

1. A informagio ¢ do jornal espanhol El Pais, de 26 de novembro de 2023.
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as favas” Anders nunca a deixava em paz. “De noite, dormia na cama
dela, bem pertinho, e a ‘importunava™ (p. 25).

A politica da Noruega mudava. O movimento feminista dos anos
1970 abriu caminho para Gro Brundtland. Como primeira-minis-
tra, foi alvo de discursos de 6dio, difamada e ridicularizada. Em
1981, o Partido Trabalhista perdeu as elei¢des, e a direita tomou o
poder. Mudangas neoliberais foram implementadas, ameagando o
Estado de bem-estar social. A oposi¢do, liderada por Brundtland,
resistiu, tornando-se objeto de 6dio de Wenche e de quase metade
da populagdo. Os movimentos descritos tornar-se-do rotineiros no
resto do mundo ocidental.

Angélica Dass

Sou adolescente, entdo que mais? 1 de dezembro - 31 de dezembro de 2022. Madri, Espanha.

Anders se tornava um menino cada vez mais dificil. As criangas do
seu bloco o chamavam de Menino Mecano, pelo seu movimento “rigi-
do e angular”, parecendo “um conjunto de pegas para montar” (p. 38).
O conselho tutelar encaminhou a familia para avaliagdo psiquiatrica, e
um tratamento foi imposto. Anders, com quatro anos, teve de frequen-
tar o jardim de infancia que fazia parte do programa terapéutico. No
relatério do avaliador, constam as frases: “incapacidade de se envolver
em brincadeiras’, “desconhece brincadeiras de faz de conta’, “carece de
espontaneidade, iniciativa, imagina¢io e empatia’, “falta-lhe linguagem
para expressar suas emogdes’, “participa de forma mecénica nas ativi-
dades, sem demonstrar alegria ou vontade”, “se tornava mais agitado
quando alguém procurava contato’, havia “um sorriso for¢ado, defen-
sivo” (p. 38).

Foto: Andrés de Gabriel.
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Surpreendentemente, Anders adaptou-se ao ambiente, e se concluiu que ndo havia “danos
psicoldgicos individuais” (p. 40). Ele tinha recursos que poderiam desenvolver-se se a situagdo
doméstica mudasse. Wenche foi diagnosticada com transtorno de personalidade borderline.
Situagdes de instabilidade deveriam ser evitadas, a fim de ajuda-la a estruturar sua vida externa.
Em outro relatério, consta que o relacionamento com a mée era

muito ambiguo, ja que a méie por um lado o liga simbioticamente a si mesma e por
outro o rejeita de forma agressiva. Anders ¢ vitima das proje¢des da mae de um medo

paranoico, agressivo e sexual em relagdo aos homens em geral. (p. 42)

O relatério conclui: “Dado o relacionamento fortemente patoldgico entre Anders e a made,
serd muito importante entrar com medidas o quanto antes para prevenir um sério desvio no
desenvolvimento do menino”. Sugere-se uma familia de acolhimento com estabilidade. “No en-
tanto, a mée se opde fortemente a isso, e ndo sdo claras as consequéncias de uma intervengao
forcada” (p. 42).

A situagio se alterou quando o pai, ciente dessas recomendacdes, solicitou a guarda do meni-
no. Iniciou-se um processo judicial, mantendo-se Anders sob a tutela da mae até o julgamento.
Tempos depois, o pai desistiu do processo, vendo que suas chances de vencer eram pequenas.
A preferéncia pela mie mostrava que as coisas ainda deveriam desenvolver-se na tdo adiantada
Noruega, alerta a autora.

O psicologo do Centro Nacional de Psiquiatria Infantojuvenil nio desistiu e exigiu que se
alterasse a guarda de Anders. O advogado da mée o acusou de perseguicio monomaniaca. O
caso se transformou com uma nova avaliagdo do jardim de infancia, que descreveu um “menino
feliz e contente”. Segundo o pai, a avaliagdo foi feita por uma amiga de Wenche. Finalmente, na
Comissédo de Prote¢ao ao Menor, uma funciondria inexperiente (segundo Seierstad) foi conven-
cida pela mée e seu advogado a um meio-termo. Anders continuaria com a mée. Foram feitas trés
inspegdes no domicilio, cujo parecer foi favoravel a méie. Dessa forma, o processo foi arquivado.
Anders contava cinco anos.

Nos anos seguintes, os imigrantes foram chegando ao bairro de Anders - a maioria, islimicos
contratados por falta de mao de obra. Depois, mais islimicos em busca de oportunidades. Em
seguida, refugiados de ditaduras latino-americanas e mais refugiados islamicos. Anders convivia
com eles sem problemas.

Em 1986, o Partido Trabalhista retornou ao poder gracas a um atrito entre os partidos de
direita. Gro Brundtland se tornou primeira-ministra. Implementaram-se mudangas. As licen-
¢as maternidade e paternidade foram prolongadas, a educacio infantil expandida, e as familias
monoparentais obtiveram mais direitos. A polariza¢do social se manifestava nas acusa¢des de
“feminismo estatal”, de matriarcado, de “Estado Vaginal” A vida escolar de Anders aconteceu
nesse ambiente.

Anders era um menino esquisito e gostava de ficar isolado, observando os demais. Seierstad
descreve seus experimentos maltratando animais, e observa que os vizinhos sentiam seus ani-
mais de estimag¢do ameagados. O menino cagoava e agredia principalmente os que ndo falavam
a lingua de forma suficiente para se defender. Atirava pedras. Se alguém chorasse, ele se deli-
ciava, “havia brilho em seus olhos” (p. 51). Quando o pai de uma menina deficiente com quem
fazia bullying o ameagou de pendura-lo no varal do pordo, ele a deixou em paz.
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Aos poucos, Anders comegou a relacionar-se com outros meninos,
e seu comportamento, a se aproximar da média. Seu primeiro amigo foi
Ahmed, um paquistanés, apds este ter batido em Anders por ter sido
maltratado por ele.

No fim dos anos 1980, Saddam Hussein resolveu aniquilar os curdos,
infiéis. Maomé havia decretado que os incrédulos seriam congrega-
dos no inferno. Os turcos ja tinham feito o mesmo com os arménios
(1915-1923). Outros movimentos terroristas avancavam, e os jihadistas
foram se tornando mais poderosos, insuflados pelas disputas entre as
grandes poténcias e pelos diferentes paises drabes. A sociedade crista,
ocidental, repleta de infiéis, seria seu alvo principal. Muammar Kadhafi,
o ditador da Libia, dizia que ndo precisava de bombas para dominar o
Ocidente. Bastava a “barriga de suas mulheres”

Anders, ja adulto, continuou morando com a mde, sua tnica con-
selheira. A relagdo simbidtica era evidente. Envolveu-se em negécios e
fracassou em alguns. Teve muito sucesso imprimindo diplomas falsos
para “decoragdo”. Seu negdcio foi interrompido quando o governo dos
Estados Unidos ficou preocupado com a quantidade desses diplomas
que eram passados como verdadeiros.

O detalhismo de Anders se manifestou em outras dreas. Revelou-se
um dos pichadores mais importantes da cidade. Esse fato o colocou em
contato com disputas de gangues por prestigio e admiracdo. Suas carac-
teristicas de lideranga se opunham a seus aspectos vorazes e, a0s poucos,
foi sendo expulso dos grupos. Na escola, passou a ser ridicularizado e
humilhado. No livro dos formandos de 1995, constava: “Antes, Anders
fazia parte da turma, mas depois se tornou inimigo de todos”; “Anders
faz coisas estupidas, sem motivo, como bater no diretor” (p. 86). Em se-
guida, havia uma relagdo dos “perdedores” da sala, grupo ao qual Anders
pertencia. Estava com quinze anos, e o pai, que tentara acolhé-lo em sua
nova familia, o repudiou.

Anders investia em seu corpo. Operou o nariz, usava p6 de arroz,
cuidava do cabelo, que estava caindo, e se dedicava a intensos exerci-
cios fisicos. Considerava-se metrossexual. Resolveu entrar na politica
iniciando pela juventude do Partido Progressista, de direita. Conseguiu
galgar posicdes gragas a seu conhecimento amplo - adquirido na inter-
net, segundo Seierstad - e a um jogo de sedu¢io, oferecendo-se para
atividades, principalmente de imprensa. Abandonou o partido quando
seu nome nio foi incluido entre os candidatos para a Camara Municipal.
Sua ultima mensagem alertava para uma guerra civil quando os mugul-
manos se tornassem maioria na Noruega.

Em seguida, Anders tornou-se um dos principais lideres de videogames
violentos. “Andersnordic” controlava minuciosamente seus companheiros
de luta, que se espalhavam, na internet, por toda a Europa. Seu avatar era
altivo e forte, com um rosto cinzento, ameagador. Jogava em tempo inte-
gral, e em seis meses atingiu o nivel mais elevado possivel. Tornou-se um
Justiceiro e lider do World of Warcratt, a elite do poder. Anders dedicou-se
a essa vida por cinco anos, treinando sua capacidade de destruir inimigos.
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Na sequéncia, Anders tornou-se obcecado por sites de extrema direita. Todos pregavam a
supremacia do homem branco e a destrui¢do da influéncia do isld no Ocidente. Criticavam-se
os socialistas, as feministas, os politicamente corretos. Denunciavam-se as injusticas cometidas
contra os europeus, as cabecas degoladas, os cavaleiros castrados, os estupros em massa. Retorna-
va-se a Idade Média e a época das Cruzadas. A expulsdo dos otomanos no Cerco de Viena (1683)
era cantada. Seierstad mostra como Anders deformava as noticias, transformando-as de tal modo
que os eventos ocorridos na Europa terminavam por ser culpa dos inimigos socialistas, do mar-
xismo cultural e, especialmente, dos imigrantes, que dominariam o continente. Na Noruega, o
principal responsével por tudo isso seria o Partido Trabalhista.

Anders, finalmente, escreveu seu livro. Seierstad detalha a repeti¢do constante de chavdes
copiados da internet, alertando para os perigos do islamismo e a ameaga a civilizagdo ocidental.
Culpava-se o marxismo cultural, cuja derivagio, o feminismo, havia tomado conta da cultura. Os
inameros inimigos eram nomeados: multiculturalistas, “humanistas suicidas”, politicos capita-
listas-globalistas, veiculos de imprensa, universidades, cientistas e lideres religiosos, acusados de
“genocidio cultural dos indigenas da Europa e da invasdo estrangeira e colonizagdo mugulmana.
[...] Eles eram também responsaveis pelo estupro de meio milhdo de mulheres europeias e o
apoio ativo ao feminismo, emocionalismo, igualitarismo e islamismo” (p. 215). A escalada de
6dio e ressentimento é evidente.

A declaragdo de guerra mostrava, de maneira meticulosa, a estratégia. Lideres de partidos
politicos, sindicatos e institui¢des culturais seriam mortos. Os marxistas culturais poderiam ter
a pena atenuada em determinadas circunstancias. Os multiculturalistas seriam perdoados caso
capitulassem. Os mugulmanos seriam deportados seguindo um esquema detalhado, e todos os
vestigios de sua cultura seriam extintos.

A primeira fase da guerra duraria até 2030. Ela seria travada a partir de células secretas sem
contato entre si. A segunda fase, entre 2030 e 2070, teria formas de resisténcia mais sofisticadas
e terminaria derrubando os governos da Europa. A partir de 2083 haveria paz: as brigadas re-
voluciondrias do conservadorismo teriam ganhado a guerra e a sociedade seria reconstruida.
A Knights Templar era a organizagdo que lideraria esse processo. Anders era o lider supremo,
o Justicious Knight Commander. Em seu timulo apareceria a inscri¢gdo: “Nasceu na escraviddo
marxista [...]. Morreu como martir na luta contra o regime marxista criminal” (p. 221). E, se
fosse preso, deveria aproveitar o julgamento para disseminar suas ideias.

O préximo passo era provocar uma catastrofe para chamar a atengao. Entre varias possibili-
dades, optou por eliminar jovens do Partido Trabalhista. De forma espetacular, divulgaria suas
ideias e mostraria seu heroismo. A minuciosidade e a paciéncia implicadas no planejamento e
execucdo do atentado o levaram a perfeigdo. O ataque ao acampamento envolveu a perseguicio
aos jovens, atirando nos feridos até a morte, com um 6dio para além de qualquer culpa ou pie-
dade.

Anders aproveitou o julgamento para exibir-se. Fazia a saudagdo nazista e justificava racio-
nalmente que ndo podia estar sendo julgado por uma corte contaminada. Durante o processo, foi
diagnosticado como esquizofrénico. A opinido publica e ele mesmo ndo estavam de acordo. Era
humilhante ser considerado um doente mental. Os laudos foram refeitos e, finalmente, Anders —
satisfeito consigo mesmo - recolheu-se a prisio como uma pessoa sadia. Continuou, por todos
o0s meios, a disseminar suas certezas. Atualmente (2024) estd processando o Estado noruegués,
responsabilizando-o pela depressio que teria adquirido enquanto preso. Seierstad, em minha
opinido, minimiza a inteligéncia de Anders, utilizada perversamente.
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Identificando fatores

O psicanalista se sente satisfeito de ter um documento detalhado sobre
avida de Anders. No entanto, tem consciéncia de que a autora do livro
somente pdde descrever seu comportamento manifesto. Nem as teste-
munhas, nem a prdpria autora sdo isentas. O autor lembra-se do contro-
vertido livro de Freud e Bullitt (1931/1984) sobre Woodrow Wilson, que
o surpreendeu pelo envolvimento emocional de Freud com o biografa-
do. Sabe que corre o mesmo risco e espera que essa percep¢io o ajude.

O relato remete a uma mae que se vale das defesas encontradas em
configuragdes borderline. Essas defesas se nutrem de traumas precoces,
fatores para déficit nos processos de simbolizagdo e dificuldades na
discriminagdo entre self e objeto. A triangularidade é vivenciada como
traumaticamente ameacadora. O individuo teme a sensac¢io de ndo
existéncia, que se manifesta como tédio, vazio, permeado por aspectos
persecutorios (Cassorla, 2016, 2021c¢).

A ansiedade de nio existéncia pode ser controlada através do grude
com o objeto primario, na realidade e na fantasia. Essa simbiose (que
pode alternar-se com retraimento autistico) é retomada com outros ob-
jetos altamente idealizados, como acontece nas crencas fanaticas.

Impde-se a hipdtese de que Wenche projetou no filho a relagdo sim-
biotica internalizada. A confusdo materna, seduzindo Anders ao mes-
mo tempo que o rejeita, indica sua dificuldade de relacionar-se com um
objeto separado dela mesma. A concretude do pensamento da crianga,
sua impossibilidade de fazer de conta, sua rigidez defensiva, mostram a
dificuldade de Anders humanizar-se.

Lembremos que a adolescéncia constitui um segundo processo de
dessimbiotizagdo. O jovem é estimulado, pelo impeto pulsional e pela
atracdo do mundo exogimico, a buscar novos objetos, com os quais
pode repetir a simbiose. Ao mesmo tempo, precisa elaborar os lutos pe-
las prerrogativas da infancia e pelos pais que deve abandonar. Quando a
capacidade de simbolizar é suficiente, a simbiose é desfeita, abrindo-se
espaco para o Edipo, a alteridade, a relagio com o outro discriminado
de si mesmo. Quando ndo existem recursos para que isso aconteca, a
ameaga de ruptura da relagdo simbiética é vivenciada como terror de
ndo existéncia. Esse fato é bem conhecido em situagdes em que um(a)
jovem tenta matar-se apos imaginar-se perdendo o(a) namorado(a)
idealizado(a), ou quando o(a) mata, como vemos principalmente nos
feminicidios (Cassorla, 2017). Outras formas de manter a simbiose, nas
jovens, é a gravidez. Os atritos com os pais — que ndo se pode deixar e
que, a0 mesmo tempo, sdo sentidos como sufocantes — se manifestam
claramente nos relatos da familia de Anders.

A sociedade oferece aos jovens a possibilidade de retomar a sim-
biose com lideres ou situagdes idealizadas. A pessoa, desamparada, se
torna adicta a religides e seitas fanaticas, que prometem a salvagdo caso
seus preceitos sejam seguidos. O suicidio coletivo (como na seita de Jim
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Jones) mostra que um mundo idealizado esta disponivel também apds a morte. O mesmo ocorre
com os terroristas islimicos, com as criangas e jovens das Cruzadas e situagdes similares.

Outras formas de fusionar-se ao objeto idealizado sdo fornecidas pelas ideologias. Jovens e
criangas, mais vulneraveis, sdo seu alvo principal. Juventude Nazista, Juventude Comunista e
similares fazem o individuo sentir-se pertencente a algo superior, transcendente, uno com li-
deres-deuses. Estamos em drea fanatica. Os fas (termo derivado de fanatico) de um artista, um
astro do esporte, costumam retornar a razio apos os shows. Nem sempre isso acontece quando a
compulsividade de preenchimento se utiliza de drogas, redes sociais e violéncia.

Imagino que a necessidade compulsiva de Anders de sentir-se existente o levou as gangues
pichadoras. A simbiose pode ser acompanhada de defesas obsessivas e intelectualizagio. A fusdo
de maior sucesso ocorreu ao envolver-se nos games de guerra. Anders tornou-se um lider, famoso
em toda a Europa.

Observa-se como os grupos terroristas buscam adeptos entre os jogadores de games violen-
tos. Estudos sobre ataques a escolas apontam isso (Cassorla, 2023a). As ideias de ultradireita se
mostraram ideais para Anders projetar seus ressentimentos. Um dos fatores para a misoginia
dele pode ser o 6dio de uma mée rejeitante e sufocante (Cassorla, 2019b). Winnicott (1989)
ressalta como a dependéncia da mie pode redundar em édio contra as mulheres, em ambos os
sexos. A misoginia, assim como os outros fendmenos estudados, envolve complexidades que ndo
podem ser reduzidas a alguns fatores.

Anders nédo esconde sua admiragdo invejosa pelas gangues de imigrantes, poderosas e sem
medo, ao contrario das norueguesas, “feminilizadas”. Seu maior ressentimento parece ser da so-
ciedade de bem-estar social, que ajudava os imigrantes (esquecendo que sua familia também foi
ajudada) e, dessa forma, retirava os recursos de uma Europa decadente, tomada pelo marxismo
cultural. Para Anders, assim como para os neoliberais, 0 mérito é o que importa, e os mais fortes
devem dirigir e governar.

Em outros textos (Cassorla, 2021a, 2021b, 2023b), propus que as escolhas fanaticas e nega-
cionistas ttm em comum o retorno a um mundo idealizado. J4 me referi ao modelo do fetichis-
mo (Freud, 1927/2014). O fetiche preenche a percep¢ao aterrorizadora do vazio. O paraiso sera
buscado pelo terrorista fanatico neste ou em outro mundo. Esse paraiso se articula com mitos
e aspectos historicos e culturais em que se idealiza o passado. Curiosamente hd atracdo pelos
relatos da Idade Média. A fidelidade e o heroismo dos cavaleiros, num contexto em que as re-
gras eram claras e tudo se conseguia pelo mérito, isto é, pela for¢a, negam as multidées famintas
que serviam aos senhores feudais. Os fundamentalismos - ou seja, a interpretacdo dos textos
sagrados ao pé da letra (conforme interessa aos fandticos) — permitem o retorno a situagées que
a civilizagdo supostamente teria superado. Outras vezes, idealiza-se um passado recente, como
a ditadura no Brasil, considerando-o uma fase de “paz” paradisiaca. O darwinismo, a ciéncia, as
vacinas devem ser combatidos, pois Deus provera tudo. A reagio contra a complexidade da vida,
dos conflitos inerentes a condi¢do humana, se constitui em um ataque a democracia, um sistema
em que a negociacdo é permanente. Ela é vista como sinal de fraqueza ou corrupgio, e tera que
ser eliminada e substituida por certezas que trardo “ordem e estabilidade”

A guisa de conclusdo

Estamos conscientes da complexidade dos fendmenos estudados, que demandam aprofundamen-
to interdisciplinar. Corremos os riscos inerentes ao reducionismo, a especula¢do selvagem e aos
vieses etnocéntricos (Abella, 2018). Valorizamos as contribui¢cdes de cientistas sociais, que tém

64 | Calibdn - RLP, 22(2), 54-68 - 2024

mostrado a relagdo entre as situagdes de desamparo e o sistema capita-
lista, o neoliberalismo, a hipertrofia da razao, a idealizagdo do mercado,
a modernidade liquida, a sociedade narcisica, o declinio da fungéo pa-
terna, a necropolitica - resultando na desumaniza¢io -, temas que néo
poderemos abordar.” Este texto propde que o comportamento fanatico e
negacionista é, a0 mesmo tempo, produto e rea¢do contra essas instabili-
dades sociais vinculadas a fatores individuais, incluindo a desesperanca
do individuo que néo se sente integrado a sociedade competitiva.

Atualmente se observa a expansdo do chamado populismo destruti-
vo, cujo objetivo é destruir as institui¢des democraticas, especialmente
aquelas que procuram mitigar o sofrimento social. Os afetos onipoten-
temente destrutivos se idealizam, e a fungdo continente da sociedade
democratica é deformada ou desmantelada. Isso implica a escalada per-
manente de excitantes atos destrutivos, que visam manter a relacdo sim-
bidtica do narcisismo destrutivo (Zienert-Eilts, 2020).

O fanatismo e o negacionismo atacam o individuo ou grupo que se
vale da razdo, que permite e busca o debate, a controvérsia, que respeita
as evidéncias e opinides dos demais. A maior ameaca para o fanatico é
a liberdade de pensamento. Por isso, atrds de todos os negacionismos,
sempre existe em forma latente o 6dio pela liberdade, pela criatividade,
pela convivéncia fértil com o outro, pela capacidade de pensar, sentir e
transformar o mundo a partir do aprender com a experiéncia.

Resumo

Apés descrever as caracteristicas do fanatismo, o autor debruga-se sobre
o funcionamento mental de Anders Breivik, fandtico terrorista norue-
gués. Utiliza dados biograficos do livro Um de nés, de Asne Seierstad. O
estudo minucioso da infancia de Anders, de traumas primitivos, de sua
relagdo simbidtica com a mée e do desenvolvimento de suas ideias fana-
ticas é conectado com a situac¢do social da Noruega, onde se manifestam
conflitos entre o Estado de bem-estar social e o Estado neoliberal. O
autor discute como ideias de ultradireita (supremacismo branco, miso-
ginia, homofobia, ideias anti-imigra¢do) potencializam a necessidade do
fanatico e do negacionista de fazer parte de um grupo poderoso, dono
da Verdade, que se contrapde a sua fragilidade emocional.
Palavras-chave: Fanatismo, Negacionismo, Terrorismo, Traumas pre-
coces, Simbiose, Adolescéncia, Simbolizagdo, Neoliberalismo, Imigragdo.

2. Uma revisdo dos aspectos sociais pode ser encontrada em “Postmodernism”
(2005).
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Abstract

After describing the characteristics of fanaticism, the author focuses on the mental functioning
of Anders Breivik, a Norwegian terrorist fanatic. Biographical data from the book One of us, by
Asne Seierstad, is used. The detailed study of Anders’ childhood, primitive traumas, his symbiotic
relationship with his mother and the development of his fanatical ideas is connected to the social
situation in Norway, where conflicts between the welfare state and the neoliberal state manifest
themselves. The author discusses how ultra-right ideas (white supremacism, misogyny, homo-
phobia, anti-immigration ideas) enhance the need of the fanatic and the denier to be part of a
powerful group, owner of the Truth, which opposes their emotional fragility.

Keywords: Fanaticism, Denialism, Terrorism, Early traumas, Symbiosis, Adolescence, Sym-
bolization, Neoliberalism, Immigration.
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Intolerancia
ao enigma feminino:
matar a mulher!

1. A intolerancia ao enigma feminino

“A mulher é volavel, como pluma ao vento” (“La donna ¢ mobile, qual piuma al vento”), diz um
trecho do Rigoletto de Verdi. A mulher encarna um ndo sei qué... que a torna desejavel, mas
também indecifravel e temida. O volavel, o mobile, percorre extremos que vao da mae a mulher
desejada, da sagrada a profana, da angelical & diabdlica, da santa a puta, da ingénua a maquia-
vélica, da voluptuosa a mistica; enfim, passagem da sedutora a enigmatica e da irresistivel a
insuportéavel. Talvez por ser tio voluvel, multifacetada e mutavel, ela se torna insuportével? E
isso que motiva a intolerancia ao enigma feminino?

Sobre essa questdo espinhosa — de reconhecer e aceitar a mulher em suas diferengas —, Freud
oferece pistas valiosissimas em 1917, quando precisamente a situa como enigma e tabu. O texto
“O tabu da virgindade” bem poderia se intitular “O tabu contra a mulher”. Ali Freud se refere ao
sintagma “tabu do isolamento pessoal” (p. 195) para aludir a uma questio extremamente impor-
tante, central para o tema da segregacdo das mulheres, porque destaca que os seres humanos se
ligam mais pela aversao e intolerancia ao diferente do que por suas semelhangas. Eles se compac-
tam ou se unem contra qualquer alteridade que lhes pareca hostil porque nio suportam as peque-
nas diferengas, o que lhes causa sentimentos de alheidade (o estranho) e hostilidade (6dio). Ndo
0s une o amor, mas o espanto, dirfamos como J. L. Borges. Horror, intolerancia e hostilidade a al-
teridade. Ha medo ao “dltero”, ao Outro, e por isso ele é isolado como tabu: perigoso e ameagador.

Como o que mais liga os humanos entre si é o medo, a rejei¢do e o 6dio ao diferente, entéo,
para consolidar um grupo, um pais, um partido, nada melhor do que criar um inimigo interno
ou externo - segundo convenha. Assim, eles se compactam contra esse diferente que os altera.

Essa caracteristica humana - demasiado humana -, que alguns pensamentos politicos e
religiosos tentaram modificar desde tempos remotos, foi (e é) excessivamente fomentada por
lideres autoritarios, que em geral comegam definindo os “inimigos”, aos quais atribuem a res-
ponsabilidade por todos os males da Nagéo, e assim a solu¢do para todos os problemas passa
por “aniquilar” o inimigo, caracterizado por um conjunto de tracos que o definem como mau,
imoral, corrupto ou patoldgico, ou seja, a ameaga “dltera” que deve desaparecer.

Masotta (1980) aborda essa questdo lateralmente quando se refere “ao 6dio que opde os
povos mais proximos” (p. 63), no mesmo sentido em que Freud dizia que o que unifica os indi-
viduos do grupo é o inimigo externo.

* Instituto Clinico Jacques Lacan.
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Freud tomou o sintagma “tabu do isolamento pessoal” (“taboo of personal isolation”) do
antropologo inglés Ernest Crawley, que o discute no livro The mystic rose: a study of primitive
marriage [A rosa mistica: um estudo do casamento primitivo] (1902). Freud se apoia nesses de-
senvolvimentos para afirmar que a hostilidade e intolerancia ao diferente que da origem a solida-
riedade do grupo se baseia no narcisismo das pequenas diferengas. Dai a rejei¢do a mulher como
diferente, inimiga e hostil (tabu), e também seu menosprezo: medo e degradagéo (e paradoxal
atracdo), o que se enraiza no complexo de castragio. Freud reitera isso, embora de outra maneira,
em “Andlise termindvel e intermindvel” (1937/1980), como “recusa da feminilidade” (p. 253).
Brilhante contribui¢do ao tema, porque o tabu contra a mulher é uma recusa da feminilidade.

2. A intolerancia a alteridade: o tabu contra a mulher

Para considerar as diversas tonalidades das mulheres, é preciso avangar pelos caminhos das sub-
jetividades e das sexualidades que se relacionam com o discurso sobre as diferencas sexuais, que,
para além da anatomia, remetem as posi¢oes subjetivas de gozo — segundo Lacan - e as politicas
que se estabelecem sobre elas.

Em primeiro lugar, temos de nos deter na questdo do enigma e destacar que o termo enigma
vem do latim aenigma - aquilo que é dificil de interpretar. Em grego, aiviypa (ainigma) significa
“dito obscuro’, algo que sé se deixa compreender veladamente. O enigma, portanto, é aquilo inde-
cifréavel, que ndo se consegue descobrir, desvelar por completo, que mantém sempre uma incdgnita.

O enigmatico seria aquilo coberto por certo véu que nio pode ser des-velado por completo,
de maneira definitiva. Diversos enigmas ndo puderam ser decifrados ao longo dos séculos; um
deles diz respeito a mulher.

Por que é tao dificil esclarecer a incégnita em torno dela? E possivel ter acesso @ mulher sem
os véus enigmaticos? Mas o que seria ela sem os véus?

Na mitologia grega, quando o cagador Actéon vé o corpo nu da deusa Artemis, ela nio s6 o trans-
forma em cervo como faz os proprios cies dele o despedagarem. Atena cega Tirésias pela mesma razio.
Isso nos leva a perguntar: por que essa pretensao de retirar o véu da mulher, mesmo sob o risco de en-
contrar a propria morte nessa acdo? O que implica essa intolerancia a suporta-la velada? E se por acaso
ela s6 fosse acessivel velada e enigmadtica? O que envolve essa intolerancia por parte dos homens (e
muitas vezes também das mulheres) que, por ndo suportarem seu véu, ou morrem ou acabam matan-
do-as? Por que matar o enigma? Por nio conseguir decifra-lo? Seria esse o motivo de seu assassinato?

E preciso desfolhar essa questdo com vagar — como se faz com a margarida -, sem pressa. Diz
Lacan (1972-1973/1981):

Hé um gozo, [...] gozo do corpo, que é, se posso me exprimir assim — por que nao fazer
disto um titulo de livro? -, para além do falo. Seria engragadinho isso. E daria uma
outra consisténcia ao MLF [Movimento de Liberagdo Feminina]. Um gozo para além
do falo...! (p. 90)

Talvez seja esse gozo para além do falo, ao qual s6 as mulheres podem ter acesso — sem lo-
caliza-lo por completo -, que as torna tdo enigméticas, e elas, reconhecendo que esse gozo en-

1. N.do T.: tradugio de M. D. Magno. Esta cita¢do e a proxima estao, respectivamente, nas pp. 100 e 98 de: Lacan,
J. (1985). O semindrio, livro 20: mais, ainda. Jorge Zahar. (Trabalho original publicado em 1972-1973)
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louquece a todos (até elas mesmas) porque ndo podem ter acesso a ele,
precisam mascara-lo, apenas insinuar o que esta para além do véu. Pre-
cisam inclusive veld-lo para elas mesmas. Disso se trata na mascarada
feminina. Um apaixonado diz: “Nio era ela em si que eu amava. O que
me perturbava e me fazia perder a cabeca era aquele mistério” (Wilde,
1887/1972, p. 413).

Mas o que hd por tras do véu que convida a esse gozo que sé as mu-
lheres podem usufruir...? Ndo ha nada; sé6 um vazio, diz Lacan, o real.

E aqueles que reclamam de que as mulheres sdo opacas em relagio a
seus desejos e gozos, porque nio os manifestam claramente e até podem
enganar sobre eles, se tornam intolerantes diante do enigma feminino.

No entanto, no caso remoto de uma mulher poder sair do esconderi-
jo de seus véus e mascaradas, exibindo seus gozos a céu aberto, ela pro-
duziria a irremediavel fuga do partenaire, preso de pénico e angustia,
porque ali ndo hd nada, nada mais que o real, das Ding.

Pois bem, para chegar ao destino, é preciso avancar com cautela e
dar varias voltas no labirinto feminino, do qual, claro estd, sé é possivel
sair saltando, ou melhor, voando, com a ajuda da pipa voadora que apre-
sentaremos adiante.

A ldégica dos homens, segundo Lacan, é sempre félica; eles precisam
se aferrar a ela para ndo perder sua masculinidade; é a logica do Um e
do Todo, do universal. Légica do contabilizdvel no campo significante,
do que se tem e ndo se tem. Organizados atras do falo, temem tudo o
que insinue o ndo ter e o que evoque inevitavelmente a castracio. Eles
tém uma tentacio a rejeitar, segregar e, se possivel, eliminar o que revela
outro gozo, um gozo diferente e suplementar (ndo complementar); dai
sua intolerdncia. “Minha ciéncia desmorona diante das mulheres”, diz
Flaubert (2004, p. 360) em carta a sua amante Louise Colet, de 27 de
setembro de 1846. Por isso Lacan afirma que A (A barrado) Mulher nédo
existe; existem mulheres com suas singularidades de gozos.

Entendemos que, por esses motivos, o acting out e a passagem ao ato vio-
lento contra as mulheres, quer como maus-tratos fisicos ou psiquicos, quer
como assassinato, se produzem ali onde reina a intolerancia a alteridade e &
diferenca, procurando s6 a mulher sem véus, des-velada e des-valorizada.

No texto freudiano de 1917, o tabu da virgindade é abarcado por um
tabu mais amplo: a mulher. Freud diz isso claramente: “A mulher é toda
tabu” (p. 194) por seu enigmatico e inquietante mistério. Como qual-
quer tabu, implica o “perigo’, e por isso causa angustia, horror e, cla-
ro, gozosa atracdo. Vale observar que, desde Totemn e tabu (1913/1986),
Freud se refere ao tabu como ambivalente entre atracdo e rejeigdo.

Sendo entdo a mulher sempre estranha, ela é hostil, insondével para
os outros e até para si mesma. Em A questdo da andlise leiga (1926/1976),
Freud ressalta que essa diferenca faz dela um dark continent, um continen-
te negro (referéncia ao livro As minas do rei Salomdo, de Rider Haggard).

Situd-la como tabu, diz Freud, supde se precaver da angustia que
suas incognitas suscitam, angustia dos homens e também das mulheres,
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0 que leva a tomar precaug¢des diante desse perigo. Pois a mulher néo é semelhante nem a ela
mesma. Ser estranha a si é mais que alteridade consigo mesma, e por isso ela tera de contornar a
ameaca do real com o recurso de suas mascaradas.

Durante séculos, houve uma maneira de evitar o horror da mulher como tabu e evitar os enig-
mas que ela desperta. Considerar a mulher uma propriedade dos homens e fazer da mulher - a
partir da légica falica dos homens - sua mulher, seu objeto, sua coisa, mais uma de suas proprie-
dades, s6 isso a tornava toleravel. Uma mulher seria aquilo que tem um proprietdrio, “a mulher
de”. Assim como uma xicara é uma xicara, “uma mulher é uma mulher”, idéntica a si mesma,
mas com um proprietdrio, e ndo se deve andar questionando demais seus quereres e meandros.
Magquiavel conclui o pendltimo capitulo de O principe com esta frase horrivel: “E melhor ser
impetuoso que timido, porque a fortuna é mulher, e é necessario, para domind-la, bater-lhe e
contraria-la”* (Villari, 1953, p. 257).

Mas os tempos foram mudando, e as mulheres se revelaram a seus supostos proprietérios. Em
Casa de bonecas (obra escrita em meados do século XIX), Ibsen (1879/1981) produz um didlogo
que bem poderia encabegar 0 Manifesto Feminista:

Helmer: Vocé seria capaz de negar a tal ponto seus deveres mais sagrados?

Nora: E quais sio meus deveres mais sagrados, no seu parecer?

Helmer: [...] Néo serdo os que vocé tem para com seu marido e seus filhos?

Nora: Tenho outros tdo sagrados como esses.

Helmer: [...] Quais poderiam ser?

Nora: Meus deveres para comigo mesma.

Helmer: Antes de mais nada, vocé é esposa e mae.

Nora: J4 ndo creio nisso. Creio que antes de mais nada sou um ser humano, tanto quanto
vocé... ou pelo menos devo tentar vir a sé-lo. Sei que a maioria lhe dara razio [...]. Eu
porém ja ndo posso pensar pelo que diz a majoria [...]. Preciso refletir sobre as coisas

por mim mesma e tentar compreendé-las.’ (pp. 1034-1035)

E nesse momento, quando uma mulher prioriza seus desejos, que ela se torna mais tabu, perigo-
sa e enigmatica do que nunca. Quem pode suportar isso? Dai que seja preciso silenciar seu enigma,
exercendo violéncia fisica ou psiquica sobre ela, indo muitas vezes ao extremo de matar o enigma.

Mas é necessario insistir sobre a afirmagdo de Freud (1918[1917]/1979b) de que a mulher é
toda tabu. Os homens se afastam ou se protegem (desconfiam) das mulheres pelo medo de que o
contato com elas implique um enfraquecimento de sua for¢a, ndo porque temam se contagiar com
sua feminilidade, mas porque temem a diferenca delas, sua misteriosa indefini¢io, a auséncia de sig-
nificantes para apreendé-las e situa-las como uma xicara, uma cadeira. .., um objeto domesticavel.

Um tabu pressupde o medo a um perigo incompreensivel: “A mulher produz um horror basi-
co” (p. 194), o medo no homem por ser misteriosa, desejavel, incompreensivel, estranha e hostil.
Ele teme ser enfraquecido por ela e “se mostrar incompetente” (p. 194). Incompetente para circu-
lar por um continente incerto, nesse continente negro onde nenhum GPS funciona, que nenhu-
ma cartografia delimita, a menos que se recorra a criatividade. Dai Lacan (1966/1985) afirmar

2. N.do T.: tradugao de M. J. Goldwasser. A citagdo esta na p. 122 de: Maquiavel, N. (2001). O principe. Martins
Fontes. (Trabalho original publicado em 1532)

3. N. do T. tradu¢do de M. C. G. Cupertino. A citagdo estd na p. 98 de: Ibsen, H. Casa de bonecas. Veredas.
(Trabalho original publicado em 1879)
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que “um homem sem rodeios” (p. 803) é aquele que néo é inseguro e
pode voar com a mulher, percorrer com ela esse diferente gozo suple-
mentar nio localizavel; que pode voar sem pretextos demais e acompa-
nhar as mil e uma voltas da mulher em seu gozo suplementar; em suma,
um homem que superou o tabu da feminilidade e venceu a intolerancia
ao enigma.

Na medida em que o tabu contra as mulheres testemunha o medo
(irracional e infundado, como qualquer tabu) & “mulher como estranha
e hostil” (Freud, 1918[1917]/1979b, p. 195), o anseio do lado masculino,
do lado falico que unifica e mede todo ter e néo ter, é domesticar, do-
minar, se apropriar da mulher e coloca-la em posi¢édo de serviddo. Mas
a mulher como néo toda, como incomensuravel, sempre escapa, como
pluma ao vento. Entdo, como captura-la?

3. Capturar a mulher: “Cherchez la femme, pardieu! Cherchez
la femme!”

A diferenga que a mulher encarna por seu insondével mistério a torna
ao mesmo tempo perigosa e sedutora. O tabu contra ela a transforma
em causa, desde que o mundo é mundo, dos infortinios, das inconsis-
téncias do mundo, mas também - por que ndo? - de algumas chaves
para enfrentar essas inconsisténcias, e é isso 0 que se perde na com-
pulsdo a lhe retirar os véus. Os mitos de varias culturas situam nela a
origem da tentagéo e da perdi¢do, ndo s6 dos homens, mas de toda a hu-
manidade. Basta lembrar Eva e a maga tentadora-maldita, a bela Helena
e sua fuga com Paris desencadeando a Guerra de Troia, a bela e curiosa
Pandora dispersando os males pela humanidade por nio se abster de
abrir a caixa proibida... Mulheres que se langam ao proibido, para além
do simbdlico, e derramam o castigo sobre deuses, homens e mundo.

E necessério, entdo, localiza-la, encontré-la, logo, rapido. Procurai a
mulher!, para solucionar seu enigma, para investiga-lo, para cultiva-lo...
ou para silencia-lo? Mas como procura-la? Como encontra-la? Havera
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localizador para isso? Seu enigma sera desvelado? Quais os beneficios de investiga-lo, quais os de
cultivé-lo, quais os de silencia-lo eliminando-o... matando-al?

Cherchez la femme é uma expressao francesa que significa literalmente “Procure a mulher”.
Lacan a emprega com frequéncia em seus textos. Existe a suposi¢do de que, no fundo de uma
intriga, ha sempre uma mulher. Sem encontra-la, ndo é possivel resolver o imbréglio. Alguns
optam por ndo resolver a intriga, eliminando-a. Outros empreendem a aventura de decifra-la e
até cultivam, fertilizam as incdgnitas.

A expressido provém do romance de 1854 Les mohicans de Paris [Os moicanos de Paris], de
Alexandre Dumas. Na primeira ocorréncia da frase no livro, lemos: “Cherchez la femme, par-
dieu! Cherchez la femme!” (“Procurai a mulher, por Deus! Procurai a mulher!”).

A frase é um cliché da literatura popular detetivesca: ndo importa qual seja o problema, uma
mulher é a chave dele. Eu me permito cruzd-la com uma frase de Hamlet: “O mundo esta fora
do prumo!” (ato 1, cena 5); procure a mulher e resolva o desaprumo. Lembremos que o dilema
de Hamlet é como se vingar do tio assassino sem envolver a mie, a qual, pressurosa e mobile, se
casou com o cunhado, irméao do pai de Hamlet.

4. Decifrar, cultivar... ou matar o enigma

Diz Freud (1933[1932]/1979a): “Em todas as épocas os homens meditaram sobre o enigma da
feminilidade™ (p. 105). Ele acerta em cheio ao afirmar que, ali onde ha desaprumos, sempre é
preciso procurar a mulher, investigar a mulher, decifrar a mulher, porque, embora - como diz
Lacan - “a mulher” ndo exista (ndo exista toda), existem mulheres. E as mulheres tém um gozo
sexual inefavel, um gozo para além do falo (que tira do prumo), um gozo inabarcavel e incomen-
suravel que convida a ser decifrado. Por isso, a questdo das mulheres pde todos a meditar, porque,
“como pluma ao vento’, o que quer uma mulher?

Segundo Serge André (1986/2002), deve-se considerar essa questdo perguntando-se sobre:

1) “O que torna a feminilidade um enigma” (p. 201). Foi o que fizemos até aqui.

2) As vantagens de “cultivar, em vez de solucionar, tal enigma” (p. 201). A vida do ser falante
talvez dependa de o véu sobre esse mistério nio ser levantado, pois se retirarmos o véu, destrui-
remos o campo significante, a lingua..., porque atrds desse véu ndo ha nada.

Como seria cultivar o enigma? Se nos permitissemos cultivar o enigma — e no elimina-lo -,
qual seria o beneficio? Se o desejo da mulher permanece como questdo, todos se beneficiam, na
medida em que o enigma funciona como estimulo a transitar para além do falo que abre as portas
ao real. Serd que homens e mulheres podem deixar de se questionar sobre o real e a inconsisténcia
do Outro? Claro que néo, ambos tém de atravessar os labirintos da castracéo.

E preciso sustentar a meditacdo, reconhecer que ha um grande enigma e ousar cultiva-lo,
porque diz respeito a uma parte insondéavel de toda subjetividade, ou seja, algo que se precipita na
diversidade dos sexos. Quando se nega isso, a mulher é coisificada como um bem a ser possuido
e ponto, ou — de maneira mais simples e dramatica — o enigma ¢ eliminado, evitando-se qualquer
questionamento. Seria um crime por incompeténcia.

Mas é possivel, como fazem Freud e Lacan, desfolhar a margarida e perguntar: o que quer a
mulher? Quer as vezes? Quer vocé as vezes? Rejeita vocé as vezes? Quem ela quer? O que procu-

4. N.do T.: tradugio de P. C. Souza. A citagio estd na p. 264 de: Freud, S. (2010). A feminilidade. Em S. Freud,
Obras completas (vol. 18, pp. 263-293). Companhia das Letras. (Trabalho original publicado em 1933[1932])

74 | Calibdn - RLP, 22(2), 69-79 - 2024

ra? Infinitos enigmas..., os quais, quando nio hd ousadia para investi-
ga-los e cultivd-los, incitam a matar a mulher. “Mate a mulher” funciona
como um impulso ao gozo, um imperativo superegoico.

O lugar da mulher é um esconderijo e um tabu. Néo é possivel con-
frontar o misterioso segredo de seu gozo sexual inapreensivel — esse
para o qual ndo se encontra resposta contundente — sem tropegar.

A psicandlise renuncia a uma resposta sobre o que é A (A barrado)
mulher, pois ela ndo existe plena e plana: “Ndo ha A mulher pois [...]
por sua esséncia ela ndo é toda” (Lacan, 1972-1973/1981, p. 89). Exis-
tem mulheres, nunca toda, e Lacan se dedicou a investigar como elas
se tornam, pois estdo sempre se tornando, por infinitos caminhos e de
infinitos modos. Elas ndo nascem sob medida, prét-a-porter para cada
gosto..., ndo; assim, serd preciso questionar os variados desejos e gozos
que circulam em cada uma delas. Mas que dificil é apreender um desejo
como pluma ao vento! Talvez com a condi¢do de voar com ela..., e nem
assim.

“A mulher é mais recondita que o caminho pelo qual o peixe passa
na agua” (Masotta, 1980, p. 53). Néo ha tracado prévio nem posterior a
essa rota, mas é possivel acompanhar a peixinha mergulhando com ela.
E claro que os que, por sua incompeténcia, nio conseguem suportar o
recondito a afogam. Outros se animam: sdo os homens sem rodeios -
Lacan dixit.

5. Labirintos da sexuacgdo: o lado mulher
e o inefavel gozo feminino

Este tema serd abordado a partir de dois pontos.

Primeiro ponto: as logicas da sexua¢do em Lacan (1972-1973/1981),
o todo félico do lado homem e o néio todo falico do lado mulher.

E possivel exemplificar as l6gicas da sexuagdo com o simile da pipa
sexuada do lado mulher. Néo se trata de tentar abranger a diversidade
sexual com férmulas esmagadoras, mas de acompanhar as logicas laca-
nianas da sexuacdo apresentadas no semindrio 20, seguindo o labirinto
do gozo feminino.

Lacan vai além do falocentrismo freudiano para estabelecer diferen-
tes logicas da sexuacdo: o todo filico do lado homem (universal sus-
tentado no falo simbdlico) e o ndo todo falico do lado mulher (singular
ligado 4 inconsisténcia do Outro e do objeto a). Dependendo da manei-
ra como um sujeito se coloque (ndo importa o sexo bioldgico), ele pode
se situar do lado homem ou do lado mulher, e dai as variagdes infinitas
do arco-iris das diversidades sexuais. H4 homens que se situam do lado
homem, e outros que se situam do lado mulher - e suas multiplas alter-
nativas. Da mesma forma, hd mulheres que se situam do lado mulher e
outras que o fazem do lado homem - com infinitas alternativas. O leque
de possibilidades é muito amplo, e as variedades do gozo, infinitas.
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Os sujeitos se posicionam de acordo com essas modalidades légicas, independentemente das
diferengas anatdémicas. Com isso, por conseguinte, se instalam diversos gozos, entre eles o gozo
falico, que prevalece no lado homem - todos os homens estdo ligados a funcio falica -, e o gozo
adicional suplementar do lado mulher - nem toda mulher esta referida ao falo -, que excede
qualquer contabilizacdo do significante falico. Para Lacan, é o significante falico que permite
outorgar uma medida, mensurar, ter uma contabilizacdo do mundo. Em contrapartida, o gozo
adicional suplementar do lado mulher é incomensuravel e infinito, ndo pode ser universalizado,
s6 procurado na singularidade. Por isso Lacan barra o A (A barrado). Mulher, isto é, a mulher
ndo existe; o que hd sao mulheres com seu gozo singular, particular.

Dito de maneira freudiana, é possivel definir o gozo além do principio do prazer — que é conta-
bilizavel. Néstor Braunstein (2006) relaciona o gozo a pulsdo de morte: “Se o gozo tem a ver com a
pulsdo, é na medida em que deixa um saldo de insatisfagdo que estimula a repeticdo” (p. 65).

Vejamos um exemplo trivial: ao comer um chocolate, é possivel ter prazer e dimensionar esse
prazer; por outro lado, ao comer cem chocolates, ndo ha possibilidade de prazer, quem come se
perde (se vicia) numa maré de chocolates, coisa que acontece com frequéncia nas bulimias.

Pois bem, se Lacan afirma que A mulher ndo existe (e barra o A), é porque sé existem mu-
lheres do lado do ndo-todo félico. Elas podem ter um gozo Outro e diferente, suplementar, in-
finito segundo Lacan; um gozo inefavel ndo localizavel que escapa da ordem das palavras e do
significante, que escapa do mensuravel. Dai o enigma “O que quer uma mulher?”, que torna a
feminilidade um enigma a ser desvelado, o qual nio enfraquece o lado mulher, como pensam
algumas feministas, mas o coloca no lugar da invencéo, pois os véus sdo para provocar e insinuar,
para seduzir, ndo para ser levantados. Sdo os véus de Salomé que a tornam misteriosa, provocante
e sedutora. Sem os véus, Salomé ndo seria nada. O gozo suplementar de Salomé a leva a pedir a
Herodes a cabega de Jodo Batista, quando poderia ter pedido metade do reino. Se ela tivesse se
situado do lado masculino, sem duvida, teria pedido o reino inteiro.

Esse recondito gozo feminino que seduz - e as vezes horroriza — pode se expressar num asce-
tismo mistico como o de Santa Teresa; na maravilhosa escultura que Bernini lhe dedicou, a posi¢ao
de seu corpo, seus véus e a expressdo do rosto a mostram num verdadeiro orgasmo mistico. Ou na
paixdo desmedida de Medeia — uma verdadeira mulher, segundo Lacan -, que em sua vinganga vai
ao extremo de matar os filhos e sacrificar sua maternidade para punir o homem que a traiu.

Dai que, de acordo com a légica da sexuagdo do lado mulher, para conseguir uma amarragio, para
conseguir um suporte, é preciso o significante falico (lado homem) a fim de néo se perder no gozo Outro.

Segundo ponto: as mulheres e o simile da pipa voadora.

E possivel explicar isso com o simile do papagaio, da arraia ou da pipa voadora. O que uma
arraia ou uma pipa tem? Tem um suporte, um carretel onde se prende o fio ou a linha, e depois o
artefato papagaio, que em geral se faz com vareta de bambu e papel - quanto mais leve, melhor;
depois, obviamente, é necessario vento para fazer a pipa voar.

De acordo com a férmula da sexuacéo, o lado mulher precisa da amarracéo do significante falico
(lado homem), e a mulher pode voar como quiser. Ou seja, é possivel comparar a mulher a uma pipa
voadora. A pipa pode voar muito mais do que o lado homem, mas se ela se soltar da amarragio fali-
ca, podera voar ao infinito..., poderd ir nio se sabe aonde; é o temivel do lado mulher, que voe sem
fim, que voe como louca... O lado homem nao pode tomar essas liberdades, o lado homem precisa
estar sempre mais perto do chdo para ndo perder o suporte falico, que sempre teme perder, o que o
acovarda. E, porque temem perder o suporte falico, temem e se mostram intolerantes com aquilo que
pode se desprender desse suporte: como as mulheres, que seduzem, atraem, horrorizam, quando ndo
ddo a vontade de matd-las, porque esse gozo, para além do suporte filico, é indecifravel e diferente.
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Nas féormulas da sexuagdo em ambos os lados (homem e mulher), o
significante falico permite amarrar o sujeito, evitando a dispersdo subje-
tiva, e a0 mesmo tempo contabilizar o gozo, isto é, circular pelo desejo.
Mas o lado mulher, que pode gozar do néo félico, a partir do gozo suple-
mentar se situa do lado do Outro absoluto, onde nido hd atribuigéo falica
do ter, sendo portanto um lado mais propenso a transitar para além do
falo e dos transbordamentos do gozo suplementar, o gozo feminino des-
medido, que torna as mulheres, as vezes, um pouco loucas, outras vezes,
loucas por completo — uma louca rematada!l

6. Matar a mulher e o enigma

Por fim, passo para um tema relacionado ao exposto até aqui: a intolerancia
ao labirinto feminino e seus gozos. Sdo hipdteses que provém do cruza-
mento do campo juridico com a psicandlise. A hipStese central é a seguin-
te: quando se comete um crime, supostamente por ciime, numa altissima
porcentagem dos casos, 0 homem ciumento ataca sua companheira; a mu-
lher ciumenta, por sua vez, ataca a rival.

Por que, em geral, as mulheres sdo atacadas no momento do acting
out ou da passagem ao ato violento, chegando-se ao assassinato? Esse
encarnicamento contra a mulher tem a ver com o lugar de enigma e
tabu que ela ocupa e que é insuportavel.

Os homens ciumentos matam/atacam sua companheira (procuram
a mulher!). Por que a atacam? Nao porque sio fortes, mas porque séo
fracos, estdo desesperados para saber o que a amada experimentou nos
bragos do rival. Que gozo esse rival pode proporcionar a ela, que eles
nao puderam? O que chegou a sentir com esse rival, que nunca sentiu
com eles? Qual ¢ esse gozo suplementar da mulher que eles ndo podem
abranger nem localizar? E o lamento de Otelo: “Que possamos nos dizer
donos dessas criaturinhas, mas nio de seus apetites!” (ato 3, cena 3).
Isso porque seus apetites e gozos excedem a relacao propriamente dita.

E o problema reside justamente ai: quando se acredita domesticar
seu gozo e se confunde um vinculo, um lago amoroso ou sexual com
uma propriedade para negar o tremendo enigma que o gozo femini-
no desperta. Considerar-se proprietario da mulher, e que isso de sua
propriedade nédo deveria escapar de seu controle. Uma maneira de ndo
temer uma mulher é considera-la seu objeto, sua coisa, sua costela: sua
mulher. O problema esta no fato de que ela nido é nunca toda para ele
nem para ninguém. Podem se considerar donos, mas o gozo feminino,
seus apetites sempre escapam... como pluma ao vento.

E as mulheres traidas? Atacam..., matam a rival (também procuram
a mulher!) no acting out ou passagem ao ato ciumento, tentando cap-
tar esse gozo que a outra mulher pdde obter e que elas acreditam néo
ter conhecido, aquilo que a “outra” pdde experimentar nos bragos do
amado e de que elas ficam apartadas. Esse gozo como mais, esse gozo
suplementar da Mulher.
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Enquanto os homens descarregam todo o furor em quem consideram sua mulher, sua pro-
priedade — para ndo questionar nem cultivar o enigma —, ou melhor, no que consideram ser sua
mulher, as mulheres, por outro lado, fazem isso na “outra” mulher, supondo que essa outra tem a
chave do gozo que lhes escapa.

Germe do femicidio/feminicidio, desse medo/6dio & mulher a partir do lugar de enigma e
tabu, mas que ¢é rejeitado, e por isso a violéncia, o crime, a segregagdo.. ., ali onde isso que escapa,
o real e 0 vazio, ndo pode ser reconhecido como parte do ser de todos, de homens e mulheres e
as infinitas variagdes da escolha sexual.

Estranha e atroz maneira de evitar questionar o gozo feminino nos crimes por ciime. Talvez
porque a sexualidade da mulher seja uma terra incognita, que néo cessa de suscitar enigmas e
leva alguns/algumas a “um tumulto de males sem saida’”.

Niao hd resposta ultima e definitiva para esse enigma apresentado pelas questoes em torno
da mulher. Muitas vezes, seu assassinato é uma tentativa — fracassada — ou a impossibilidade de
cultivar o enigma em vez de soluciona-lo. Penso compreender as chaves do femicidio e do femi-
nicidio a partir dai.

Com isto, termino. O assassinato acontece ali onde se quer a mulher sem véus, des-velada e
des-valorizada. Mas entdo ja ndo é uma mulher; longe disso, ¢ um movel, apenas uma coisa. Por
isso chamo esse assassinato de crime por incompeténcia, crime contra o diferente e “dltero’, o que
ndo desculpa nem desresponsabiliza de forma nenhuma a intolerancia que o gozo da mulher
suscita; ai reside sua diferenca e seu encanto, o que muitas vezes, lamentavelmente, precipita sua
aniquilagdo e morte.

Resumo

A mulher é voluvel e variavel. “A mulher é toda tabu” - diz Freud - por seu enigmatico e inquie-
tante mistério. Talvez por ser tio voltvel e multifacetada ela se torna insuportavel? E isso que
motiva a intolerancia ao enigma feminino? E por isso que a matam? E impossivel solucionar os
enigmas em torno dela. A pergunta “O que quer uma mulher?” fica sempre em aberto. Pretender
fecha-la supde uma intolerancia ao enigma.

Palavras-chave: Mulher, Sexuagdo, Gozo, Gozo feminino, Tabu, Intolerdncia, Assassinato.

Abstract

Woman is changeable and variable. “Woman is completely taboo” - says Freud - due to her enig-
matic and disturbing mystery. Perhaps because she is so changeable and multifaceted, does she
become unbearable? And is that what motivates the intolerance of the feminine enigma? Is that
why they kill her? Impossible to clear up the unknowns surrounding her. The question “what does
a woman want?” always remains open. Trying to close it represents an intolerance to the enigma.
Keywords: Woman, Sexuation, Joy, feminine enjoyment, Taboo, Intolerance, Murder.

Referéncias

André, S. (2002). ;Qué quiere una mujer? Siglo XXI. (Trabalho original publicado em 1986)
Braunstein, N. (2006). Goce. Siglo XXI.

78 | Calibdn - RLP, 22(2), 69-79 - 2024

Crawley, E. (1902). The mystic rose: a study of primitive marriage. Theodore Bes-
terman.

Flaubert, G. (2004). Obras completas (vol. 3). Aguilar.

Freud, S. (1976). ;Pueden los legos ejercer el analisis? Didlogos con un juez im-
parcial. Em S. Freud, Obras completas (]. L. Etcheverry, trad., vol. 20).
Amorrortu. (Trabalho original publicado em 1926)

Freud, S. (1979a). La feminidad. Em S. Freud, Obras completas (J. L. Etche-
verry, trad., vol. 22). Amorrortu. (Trabalho original publicado em
1933[1932])

Freud, S. (1979b). El tabu de la virginidad. Em S. Freud, Obras completas (J. L.
Etcheverry, trad., vol. 11). Amorrortu. (Trabalho original publicado
em 1918[1917])

Freud, S. (1980). Analisis terminable e interminable. Em S. Freud, Obras com-
pletas (J. L. Etcheverry, trad., vol. 23). Amorrortu. (Trabalho original
publicado em 1937)

Freud, S. (1986). Tétem y tabu: algunas concordancias en la vida animica de
los salvajes y de los neuréticos. Em S. Freud, Obras completas (J. L.
Etcheverry, trad., vol. 13). Amorrortu. (Trabalho original publicado
em 1913)

Ibsen, H. (1981). Casa de muiiecas. Em H. Ibsen, Obras selectas. Edaf. (Trabalho
original publicado em 1879)

Lacan, J. (1981). El seminario de Jacques Lacan, libro 20: aun. Paidos. (Trabalho
original publicado em 1972-1973)

Lacan, J. (1985). Subversion del sujeto y dialéctica del deseo en el inconsciente
freudiano. En J. Lacan, Escritos 2. Siglo XXI. (Trabalho original publi-
cado em 1966)

Masotta, O. (1980). El modelo pulsional. Altazor.

Villari, P. (1953). Magquiavelo: su vida y su tiempo (A. Ramos Olivera & J. Luel-
mo, trad.). Gandesa.

Wilde, O. (1972). La esfinge sin secretos. Aguilar. (Trabalho original publicado
em 1887)

Recebido: 30/3/2024 - Aprovado: 29/5/2024

Tradugao do espanhol: Ricardo Duarte

Intolerdncia ao enigma feminino: matar a mulher!, Marta Gerez Ambertin | 79




Calibdn - Beverly J. Stoute*
RLE 22(2),

80-105
2024

Furia Negra: a adaptagdo
psiquica ao trauma da opressao

Ser negro e relativamente consciente neste pais
é estar quase sempre em estado de fiiria.!

James Baldwin

Em seu muito discutido e frequentemente contestado Além do principio do prazer, Freud
(1920/1955) postulou a dualidade fundamental entre Eros e Tanatos — as pulsdes de vida e mor-
te, nossas forcas construtivas e destrutivas - mesmo antes de elaborar integralmente a teoria da
agressividade, e é neste ponto que deve comecar qualquer formulagdo psicanalitica relacionada
ao odio racial. Na raiz do pensamento de Freud est4 a ideia sinistra de que algo obscuro e destru-
tivo se esconde em todos nés. Na minha opiniéo, a ideia de que o racismo pode ser expresso nas
formas mais extremas de violéncia e desumanidade ilustra a compreensio mais sombria de como
o racismo pode ser recrutado como cimplice da potencial destrutividade da humanidade. No
entanto, Freud formulou uma teoria da “mente universal’, desligada do contexto cultural e social,
que lhe permitiu negar a dor de seu préprio trauma racial, um precedente que tornou dificil para
que a teoria psicanalitica reconhecesse, formulasse e posteriormente integrasse as experiéncias
dos oprimidos. Como consequéncia, durante muito tempo assistimos a uma extraordindria falta
de reflexao sobre como este siléncio sobre a opressdo racial impediu o desenvolvimento da teoria,
limitou a diversidade das nossas organizagdes profissionais e cegou muitos para a realidade da
violéncia racial na sociedade em geral.

A negligéncia de Freud sobre raga e racismo na teoria psicanalitica

Freud, como judeu, viveu sua propria experiéncia de racismo. Ele conheceu a pobreza e a discri-
minacédo; conheceu a desvalorizagdo, a degradagio e o desespero nas maos do ddio racial e, em
seus escritos, ele fez muitas referéncias ao seu judaismo. O fato de Freud ter suportado o antisse-
mitismo, especialmente durante a sua forma¢ao médica, estd bem documentado. A pesquisa aca-

*  Atlanta Psychoanalytic Society.

1. Citagio completa: “Ser negro e relativamente consciente neste pais é estar quase sempre em estado de firia - e
no trabalho. E parte da furia é esta: ndo é apenas o que estd acontecendo com vocé, mas o que estd acontecendo
ao seu redor e o tempo todo diante da indiferen¢a mais extraordindria e criminosa, da indiferen¢a da maioria
dos brancos neste pais, e de sua ignorancia. Entdo, sendo assim, é uma grande tentacdo simplificar as questdes
sob a ilusdo de que, se as simplificarmos o suficiente, as pessoas as reconhecerdo. Acho que esta ilusdo é muito
perigosa porque, na verdade, ndo ¢ assim que funciona. Uma coisa complexa ndo pode ser simplificada. Vocé
simplesmente tem que tentar lidar com ela em toda a sua complexidade e esperar que essa complexidade seja
entendida” (Baldwin et al., 1961, p. 205).

80| Calibdn - RLP, 22(2), 80-105 - 2024

démica de Sander Gilman (1991, 1993) documentou que os judeus eram
considerados os “negros da Europa” e que “0 homem judeu e 0 homem
africano” eram vistos como “perigos equivalentes as ‘ragas brancas’ na
literatura antissemita do final do século XIX”, com Freud sendo deno-
minado como um “judeu negro” (1993, p. 19).

Ao desenvolver uma teoria universal, Freud teve um sonho, nio
muito diferente do sonho afro-americano, de que ele seria julgado pelo
teor de seu carater e compreendido pelo teor de seu inconsciente uni-
versal, independentemente de cor, credo ou raga - em suma, de que a
nossa humanidade compartilhada superaria a diferenca. Ele ndo teori-
zou o trauma racial como pertinente a teoria psicanalitica, e muitos apon-
taram para a sua tentativa de desidentificar a sua teoria com o judaismo,
embora ele, como judeu, estivesse demasiadamente familiarizado com a
opressdo. A compreensdo deste aspecto da histéria de Freud pode nos
permitir reconceitualizar a sua perspectiva como a de um judeu racial-
mente traumatizado. O conhecimento dos aspectos do desenvolvimen-
to do trauma racial pode nos ajudar a compreender o porqué, apesar
da vivéncia desta experiéncia, dele ter forjado uma teoria universal que
desconsiderou os contextos sociais e culturais.

A nossa conexdo com a nossa afiliagio grupal na identidade racial e
étnica é reunida na fase de laténcia e inicio da adolescéncia e, portanto,
as experiéncias de cardter racial neste ponto nodal do desenvolvimento,
como no relato a seguir, tém valor agregado (Stoute, 2019). Moskowitz
(1995), usando Peter Gay (1988) como fonte, reconta a histéria de um
jovem Freud: quando Freud tinha cerca de dez ou doze anos, seu pai lhe
contou sobre um incidente em que o Freud mais velho estava andando
pela calgada, todo enfeitado e usando um gorro de pelo novo, quando
apareceu um homem cristdo que jogou o gorro na lama e gritou: “Judeu,
saia da calgada!”. Freud perguntou ao pai: “E o que vocé fez?”. Seu pai res-
pondeu: “Desci para a estrada e peguei meu gorro”. O jovem Freud

ficou profundamente decepcionado e criou fantasias de
vinganga. Ele se identificou com o semita Anibal, que jurou
conquistar os poderosos romanos. Ele também passou a se
ver como parte de uma minoria reprimida, que deveria es-

tar sempre em oposi¢do a cultura dominante. (pp. 550-551)

Esta fantasia de Anibal — a humilhag¢io e identifica¢io com a mino-
ria — provou ser um conector importante para a compreensao da negli-
géncia de Freud relativamente ao trauma racial e do efeito subsequente
em seus escritos tedricos. Estender aqui a teoria psicanalitica & integra-
¢do mais robusta do trauma racial e a adaptagdo psiquica ao trauma
permite-nos compreender como a vivéncia da experiéncia do trauma
racial redespertada durante a pandemia da covid-19 revelou uma reali-
dade sombria para todos nos.
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A nossa experiéncia durante a pandemia estava muito distante, porém nao totalmente desli-
gada, da dos psicanalistas presentes em uma reunido da Sociedade Britanica de Psicandlise du-
rante a Segunda Guerra Mundial. Quando as sirenes de ataque aéreo foram ouvidas durante a
reunido, D. W. Winnicott supostamente se levantou para dizer: “Gostaria de salientar que um
ataque aéreo estd em curso’. Os presentes prestaram pouca aten¢do e Winnicott sentou-se en-
quanto a reunifo seguiu (Phillips, 1988, p. 61). Durante a pandemia de 2020, os analistas ja ndo
podiam ignorar o mundo externo, o cendrio social e cultural, 8 medida que a ameaga do virus e
a ameaca do racismo se aproximavam da diade analitica, forcando um novo reconhecimento do
nosso espago cultural compartilhado (Winnicott, 1967).

Enquanto eu escrevia este artigo em junho de 2020, durante a pandemia, o barulho ambiente
era constante: vinha das manifesta¢des didrias nas ruas da cidade onde moro e das manifestagdes
nas cidades do nosso pais e do mundo. Isso suscitou uma questio essencial: como podemos dar
sentido a negacdo da responsabilidade pessoal pela violéncia, crueldade, sofrimento, dor e nega-
¢do da liberdade prometida na compreensdo da narrativa da psique americana, o fato do nosso
legado de racismo ter nos impedido de nos tornarmos um “nés” universal, mesmo durante uma
pandemia? Nao é possivel apresentar a formulagio tedrica da Furia Negra como a for¢a psiquica
que galvanizou um movimento social sem situar a minha perspectiva como psicanalista, porque
a exposi¢do psicanalitica deve envolver uma narrativa socialmente inserida. Se formularmos algo
a partir da perspectiva de uma narrativa socialmente inserida, chegaremos ao conceito valido de
um self culturalmente inserido, que internaliza a influéncia de raga, cultura, etnia, género, classe,
ambiente social e contexto histérico. Cada um de nos trouxe a sua propria realidade psiquica,
cultural, racial, étnica, de género e social para esta conversa sobre a pandemia, na medida em
que todos lutamos com a sensa¢do de ameaga continua no ambiente social, que impacta a nossa
realidade psiquica interna.

Como afro-americana, mulher cisgénero, de ascendéncia cultural mista, a minha narrativa
americana, portanto, se inicia com o escravo, é transportada da escravatura para a luta pela liber-
dade e inclui a migracdo e a imigracéo; é essa histdria cultural, intelectual e religiosa que me cen-
tra, mesmo como psicanalista. A narrativa americana para mim remonta a dos povos indigenas,
porque sio eles os povos com quem compartilho a primeira posi¢do socialmente sancionada do
Outro nesta narrativa. O filme Rashomon (1950), de Akira Kurosawa, tenta chegar a “verdade” de
um acontecimento levando em considerac¢do a perspectiva de cada pessoa que o testemunhou.
De minha perspectiva cultural, o cofundador do Partido dos Panteras Negras, Huey P. Newton,
refere-se a um conceito semelhante em conversa com Erik Erikson: “As pessoas parecem pensar”,
explica ele, “que, porque vivem no mesmo espago geografico e no mesmo periodo, devem estar
vivendo a mesma realidade, porém existem varias realidades, e a oficial é definida pelo poder”
(Erikson & Newton, 1973, p. 30). Na América, raca define posi¢ao psicossocial, e isso nunca ficou
tdo evidente como durante a pandemia. Passamos da pandemia do virus para uma pandemia
de ansiedade e para uma pandemia de racismo. Fomos for¢ados a tomar consciéncia juntos do
impacto da realidade social na nossa experiéncia, no nosso trabalho, nas nossas teorias. Usarei
aqui a teoria psicanalitica para ajudar a esclarecer a série, sem precedentes, de eventos sociais que
se desenrolaram. Integrar a histéria do trauma racial de um jovem Freud a uma nova aplica¢io
do conceito de dano moral levou-me a uma conceitualiza¢do da Furia Negra como uma forga
defensiva e mobilizadora no cerne das revoltas de 2020 em todo o mundo.
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Formulando como a Furia Negra catalisou uma percep¢dao em
massa durante a pandemia

Em marg¢o de 2020, quando a pandemia atingiu os Estados Unidos com
forga total, pensei, assim como Freud poderia ter pensado, que as equi-
pes eram seres humanos contra o virus e, em uma pandemia, o virus
ndo conhece raga. Paciente e analista enfrentaram o desafio juntos e si-
multaneamente. Estdvamos todos com medo. Porém, tal como a fenda
no Sino da Liberdade, a dura realidade tornou-se clara a medida que os
dados se organizavam ao longo da conhecida linha de divisdo racial. O
maior fator de risco, a condigdo preexistente que mais afetou meu es-
tado de saude, foi ser negra na América. Isto ndo deveria ser surpreen-
dente, uma vez que os relatos na literatura de saude publica sobre epide-
mias na historia da nossa na¢éo — desde a epidemia de febre amarela de
1793 (Hogarth, 2019a, 2019b), a epidemia de variola da década de 1860
(Downs, 2012), até a pandemia de gripe espanhola de 1918 (Gamble,
2010) - revelam narrativas de cardter racial semelhantes: o racismo e a
segregacdo limitaram o acesso ao diagndstico e aos cuidados e levaram
a preconceitos propagandeados e infundados sobre a susceptibilidade
a doencga (Hogarth, 2019a, 2019b; Viboud & Lessler, 2018). Nenhuma
destas analises epidemioldgicas previu os desafios que enfrentamos a
medida que os acontecimentos se desenrolavam diante de nés.
For¢ando-nos a um estado de ansiedade global e medo da aniqui-
lagdo, a pandemia deixou-nos presos em nossas casas, em quarentena,
durante dias, semanas, meses a fio. Ndo houve compras, diminui¢ido
da indulgéncia material, nem bares, nem reunides sociais presenciais.
Em vez disso, ficamos hipnotizados pela contagem didria dos mortos.
Os médicos foram transformados em soldados da linha de frente com
protecio inadequada. Alguns dos doentes receberam cuidados; outros,
muitas vezes pessoas ndo brancas, foram afastados dos hospitais para
morrer em casa. Na Geérgia, onde 83% dos casos de covid-19 eram de
afro-americanos, o governador Brian Kemp, um homem branco, con-
trariando todos os conselhos médicos, suspendeu em abril, de forma
chocante, a ordem federal de isolamento social para reabrir empresas,
enquanto as taxas de infec¢do continuavam a aumentar. E quando a pre-
feita Keisha Lance Bottoms, de Atlanta, uma mulher negra, seguiu a
linha da saude publica ao manter o isolamento social, ela recebeu uma
mensagem de texto perturbadora, que depois tuitou (figura 1).

Figura 1. 1 keishabottoms

Epiteto racial recebido pela prefeita Keisha Lan- Today 10:00 PM
ce Bottoms. Keishabottoms / Hoje as 22h. DE:

ReOpen@Georgia.gov:  MSG: “Negra, cale a FRM:ReOpen@Georgia.gov
boca e REABRA ATLANTA!”. Em sua conta no : 2 sade

Twitter, a prefeita Bottoms revelou que esse epite- MSG.N-, just shut up
to racial foi enviado por mensagem de texto para and RE-OPEN ATLANTA!
seu niimero de telefone por uma fonte anénima.

Em sua resposta, ela citou o reverendo Martin

Luther King Jr.: “Estupidez conscienciosa ou ig-

norancia sincera”.
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Foi entdo cunhado o eufemismo “trabalhador essencial”. No passado, esse termo teria sido
um avanco para os escravos, mas agora ele desperta ambivaléncia. O que conseguimos? A racio-
naliza¢do, o fomento do ddio racial, a indiferenca perversa, a negacio flagrante, um governo que
diz ndo haver racismo sistémico. Nés, como cidaddos de uma na¢éo democratica, sentimo-nos
traidos, pois todos experimentamos alguma medida de desvaloriza¢do por parte de um governo
que agiu de forma imoral. O véu foi levantado para revelar uma violagio profunda daquilo que
é certo para todos nos. Se antes da covid-19 os afro-americanos sofreram danos morais por pro-
curacdo durante geragdes enquanto descendentes de escravos, agora os danos morais eram para
todos nds. Nao sabiamos que seria um transtorno perfeito para suscitar uma revolta, mas talvez
tivéssemos uma secreta esperanca, porque de que outra forma poderiamos descarregar a furia da
traicdao sendo vivenciando a tradi¢do americana — desde a Festa do Ché de Boston até o movimen-
to pelos direitos civis — de protestar contra a injustica?

Neste contexto social, em 25 de maio de 2020, um assassinato — ndo, um linchamento - aba-
lou a nossa nagdo. George Floyd era um homem comum, morto por causa de uma nota de vinte
délares. O crime poderia ter acabado nos arquivos da policia, juntamente com os de milhares de
outros homens negros comuns, desarmados e assassinados. Mas Darnella Frazier, uma estudante
do ensino médio de dezessete anos, diante de quatro policiais armados de Minneapolis, se mante-
ve firme e gravou o linchamento em video com seu celular. Suas imagens expuseram a expressao
arrogante e quase casual do policial Derek Chauvin — como se ele estivesse posando para uma
foto - enquanto seu joelho comprimia o peito e o pescogo de George Floyd por oito minutos e
quarenta e cinco segundos, enquanto Floyd gritava sufocado “Nao consigo respirar” dezesseis
vezes.” Esse video abalou o mundo (vide figura 2). Seria apenas o iPhone que precisdvamos para
quebrar a negacdo da realidade e da responsabilidade pessoal pela violéncia racial endémica, e
chamar a atengdo para o fato de que as pessoas ndo brancas vivem sob constante ameaga todos
os dias? A ligagdo de Amy Cooper para a policia, por exemplo, situou Christian Cooper, um ob-
servador de pdssaros afro-americano formado em Harvard, que caminhava pacificamente pelo
Central Park de Nova York, nesse mesmo dia fatidico de maio, porém a um passo de se tornar um
Emmett Till do século XXI.

Em 7 de junho de 2020, a CNN informou que as manifesta¢des no Brasil, Argentina, Quénia,
Africa do Sul, Fran¢a, Alemanha e em uma série de outras nagdes espelharam as dos EUA. Um
jovem negro entrevistado durante uma manifestacdo naquele dia foi questionado pelo repérter:
“Estando no meio da multiddo, vocé ndo tem medo de pegar o virus?”. Ele respondeu: “Posso
arriscar pegar o virus se isso significar que estou lutando pela justica social” E um fato profundo
e poderoso que as pessoas tenham se arriscado voluntariamente a ficar expostas durante a pan-
demia do virus para combater a pandemia do racismo.

2. Os noticidrios da época deram oito minutos e quarenta e cinco segundos, quando o pescogo de Floyd ficou
preso pelo joelho do agressor. No julgamento do ex-policial Derek Chauvin, entretanto, foi revelado que Chauvin
manteve o joelho sobre o pescogo de Floyd por nove minutos e vinte e nove segundos, mantendo-o no lugar
mesmo depois que a vitima parou de respirar e morreu. O promotor, Jerry Blackwell, dividiu esse espago de tempo
em trés intervalos: “4 minutos e 45 segundos enquanto Floyd gritava por ajuda, 53 segundos enquanto Floyd se
debatia devido a convulsdes e 3 minutos e 51 segundos enquanto Floyd ndo tinha mais reagdo” (Levenson, 2021,
par. 3).
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As palavras de Claude
McKay (1919/1953) sdo es-
tranhamente pertinentes: em
seu poema “If we must die”
[Se tivermos que morrer], es-
crito como resposta aos ata-
ques de multidoes de brancos
as comunidades afro-ame-
ricanas durante o maldito
Verdo Vermelho de 1919,
ele escreveu: “Se tivermos
que morrer, que MOrramos
nobremente/ para que nos-
SO precioso sangue nao seja
derramado/ em viao. Entdo
até mesmo os monstros que
desafiamos/ serdo obrigados
a nos honrar, mesmo que es-
tejamos mortos!” (p. 36).

A medida que as mani-

Figura 2. O joelho de Derek Chauvin no pescogo de
George Floyd enquanto Floyd perdia folego. Uma imagem
estdtica tirada de um video, cortesia de Darnella Frazier festa(;oes ocorriam dia apos

via Facebook, mostra Derek Chauvin, entdo policial dia. ansidvamos por uma li-
de Minneapolis, durante a detengdo de George Floyd. > Vi poru

Crédito: Darnella Frazier, via Agence France-Presse-Getty deran(;a moral. E assim foi:
fmages na auséncia de um lider mo-
ral para se unir a nds, foi criado um simbolo de injusti¢a para mobilizar
o povo. O herdi do momento tornou-se “nés, o povo’, o que galvani-
zou uma revolta - o movimento Black Lives Matter [Vidas Negras Im-
portam]. George Floyd passou a simbolizar para o movimento o dano
moral que, para os afro-americanos, havia se estendido por geracdes,
mas que agora afligia a nacdo. O reflexo paralelo das manifestagdes in-
ternacionais comunicou a0 mundo que a verdadeira pandemia era o
racismo e que a Furia Negra poderia ser uma experiéncia humana com-
partilhada e mobilizadora. De alguma forma, as manifestacdes diarias
daquele més, quase duas mil em todo o pais, romperam a negagio social
da responsabilidade pessoal pela violéncia, crueldade, sofrimento, dor e
negacéo daliberdade prometida na compreensdo da narrativa da psique

3. “Em 27 de julho de 1919, um adolescente afro-americano se afogou no lago
Michigan apds violar a segregacdo nio oficial das praias de Chicago e ser apedrejado
por um grupo de jovens brancos. Sua morte e a recusa da policia em prender o
homem branco que testemunhas oculares identificaram como causador da morte
desencadearam uma semana de tumultos entre gangues de negros e brancos de
Chicago, concentrados no bairro de South Side, ao redor dos almoxarifados. Quando
os tumultos terminaram, em 3 de agosto, 15 brancos e 23 negros haviam sido mortos
e mais de 500 pessoas ficaram feridas; e mais mil familias negras perderam as suas
casas quando foram incendiadas por manifestantes [principalmente brancos]” (“The
Chicago Race Riot of 19197, 2009).
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americana. Até entdo, o legado do racismo impediu-nos de nos tornarmos um “nds” universal,
mesmo durante uma pandemia. O efeito chocante das manifestacdes Black Lives Matter, galvani-
zando o movimento durante uma pandemia, no entanto, levou-me a perguntar: como foi que o
assassinato de George Floyd catalisou uma reagdo mundial que exp6s um questionamento mais
profundo das fraturas raciais na sociedade americana?

Dano moral como fundamental

Enquanto eu ponderava sobre como explicar a base do dano moral - essencial para a com-
preensdo desta série de acontecimentos — sem uma longa exposi¢do da histdria americana, o meu
inconsciente levou-me a um livro que li aos dezesseis anos e que me ajudou a integrar estas ideias.
O discurso de Frederick Douglass “The meaning of July Fourth for the Negro” [O significado do
Quatro de Julho para o negro] (1852/1950) ajudou-me a organizar uma estrutura psicanalitica
para compreender a ligacdo entre a convulsdo social durante a pandemia e os protestos Black
Lives Matter em resposta ao linchamento de George Floyd.

Douglass escapou da escraviddo em 1838 e viveu como um homem livre em Massachusetts.
Em 1852, na Sociedade Antiescraviddo de Senhoras em Rochester, Nova York, ele discursou por
ocasido do Quatro de Julho. A seguir, o que os historiadores consideram a passagem mais como-
vente de seu famoso discurso:

Qual ¢, para o escravo americano, o seu Quatro de Julho? Eu respondo; um dia que lhe
revela, mais do que todos os outros dias do ano, a grande injustica e crueldade das quais
é vitima constante. Para ele, a sua celebragdo é uma farsa; a sua alardeada liberdade, uma
licenga profana; a sua grandeza nacional, uma vaidade crescente; os seus sons de jubilo
sd0 vazios e sem corac¢do; as suas denuncias de tiranos, um descaramento de fachada;
os seus gritos de liberdade e igualdade, uma zombaria vazia; as suas oragdes e hinos, os
seus sermoes e agoes de gragas, com todos os seus desfiles religiosos e solenidades, séo,
para ele, mera linguagem bombdstica, fraude, falsidade, impiedade e hipocrisia — um
véu fino para encobrir crimes que desonrariam uma nagio de selvagens. Nao hd nagao
na terra culpada de praticas mais chocantes e sangrentas do que o povo destes Estados

Unidos, neste exato momento. (p. 192)

O discurso de Douglass ajudou-me a estabelecer a ligagdo entre a sensa¢do duradoura de
dano moral que remonta a escravatura e os inimeros relatos contemporéneos de violéncia racial
em nosso pais. Na narrativa americana, duas historias poderosas de desumanizac¢do e degradacéo
sdo a dos nativos americanos e a dos afro-americanos. Os nativos americanos tiveram suas terras
roubadas e sofreram genocidio. Os africanos foram raptados de seu continente natal e escraviza-
dos. Os dois grupos estdo unidos no dano moral, conceito que explicarei. Estio no cerne do nosso
sofrimento como grupos oprimidos na América.

Jonathan Shay, psiquiatra e estudioso dos classicos, cunhou o termo dano moral enquanto
trabalhava com veteranos do Vietni. No seu documento de definicdo, Shay (2014) esclarece:

O dano moral esta presente quando ha uma traicao do que é certo por parte de uma
pessoa com autoridade legitima ou por si mesmo em uma situagao de alto risco. [...]
O dano moral prejudica a capacidade de confianga e leva ao desespero, a tendéncia ao

suicidio e a violéncia interpessoal. (p. 182)
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Em Achilles in Vietnam [Aquiles no Vietna], Shay (1994) encontrou
o modelo do conceito na Iliada de Homero, na qual Aquiles fica furioso
quando seu comandante o trai. O dano moral da trai¢do, escreve Shay,
“compromete a dignidade de uma pessoa ao violar o que é certo” (p. 21).
Shay descreve a “furia da indigna¢do” de Aquiles, sinalizando que essa
furia foi por ter sido tratado injustamente, ja que a “palavra dignidade
[estd] embutida na palavra indignado” (p. 21). Ele a distingue da faria
alucinada, que se refere a um estado de faria de “loucos por sangue”
(p. 77). Shay reconhece que o desafio é o de exercitar a firia da indigna-
¢do enquanto se controla a firia assassina da retaliagdo.

Mildred Antonelli (2017) desenvolve ainda mais o conceito de dano
moral para se referir a “um componente central do trauma que ocorre
quando as a¢des de alguém violaram profundamente o seu codigo de
ética, quando alguém foi vitima de tal violagdo, ou quando alguém foi
uma testemunha passiva dessa violagdo” (p. 406). Em suma, é “um com-
portamento desumano vivenciado como uma trai¢do do que é certo”
(p. 407). O conceito de trauma de trai¢do na literatura sobre violéncia
doméstica também se baseia na importancia deste elemento central de
trai¢do da confianga (Platt et al., 2009).

Como podemos entender a causa do dano moral nesta circunstin-
cia? Respondo: Frederick Douglass acusa seus compatriotas em um dis-
curso comovente e sem paralelo de trairem a promessa constitucional
de liberdade e protec¢ao para os descendentes de escravos trazidos da
Africa para este pais. A traigio ocorre em muitos niveis sociais, quer
seja a trai¢do de sua humanidade, tornando-os propriedade, ou infligin-
do-lhes tal violéncia que o contrato de direitos iguais e de protecéo igual
perante a lei é rompido. Estas sdo traicbes que remontam a geragdes
para os afro-americanos, e a culpa da nagdo nunca foi absolvida.

Esta historia de violéncia e injustica é relembrada cada vez que um
homem negro desarmado é morto. Aproximadamente trezentos negros
americanos sdo mortos pela policia anualmente. Em 2018, a revista The
Lancet publicou um estudo do grupo de David Williams em Harvard
(Bor et al., 2018). Relatorios de saide mental foram correlacionados
com dados sobre tiroteios, revelando que cada vez que um negro ame-
ricano desarmado ¢ baleado nos Estados Unidos, a satide mental dos
afro-americanos no estado onde ocorreu o tiroteio ¢ afetada negativa-
mente durante trés meses, enquanto a dos brancos americanos geral-
mente permanece praticamente inalterada.

Se o assassinato de George Floyd tivesse ocorrido de forma isolada,
o luto poderia ter sido restrito 4 comunidade afro-americana. Porém ele
ocorreu no contexto de uma crise mundial que ampliou e expandiu o
efeito comunitario. A revolta carregada na furia da indignag¢do do dano
moral - como acreditar no que estaivamos vendo? — estendeu-se através
de cultura, raga, género, idade e fronteiras nacionais. A medida que a re-
volta crescia, com o movimento Black Lives Matter no seu cerne, ela era
levada adiante pelos efeitos do dano moral nos afro-americanos: nosso
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dano moral é um tipo especifico de furia — a Faria Negra. Para os afro-americanos, viver em uma
sociedade racista implica sofrer desvalorizagdo e degradagdo diariamente. A Furia Negra, aqui
conceituada como uma constru¢do mental adaptativa, carrega uma valéncia transgeracional tni-
ca e, do ponto de vista psicanalitico, é uma forga psiquica de defesa poderosa e necessaria. A Faria
Negra protege, preservando a dignidade e a autoestima, mitigando assim o impacto do trauma
racial. Este ponto é essencial para a compreensdo do trauma racial e de seus efeitos prejudiciais,
em nivel individual e de grupo, bem como do valor protetivo de nutrir e mobilizar a Faria Negra
como uma construg¢io defensiva adaptativa e dindmica.

Tendo se desenvolvido a Faria Negra no contexto cultural especifico da histéria e da opressdo
afro-americanas enquanto uma construgéo, ela também contém o imperativo do supereu do que
é certo e 0 armazenamento inconsciente coletivo de traumas transgeracionais e diretrizes defen-
sivas que se manifestam em um permanente sentimento de dano moral. Pode-se dizer que hd um
investimento libidinal no imperativo do supereu quando o sentido do que é certo é violado no
dano moral. A furia é recrutada intrapsiquicamente para combater o ataque da proje¢do racista
e da desvalorizagdo infligida a si mesmo. Nesta situa¢do, a construgdo Furia Negra faz mais do
que proteger o self e o seu senso de valor. Ela protege o self da internalizacdo da desvaloriza¢io
do racismo e, a0 mesmo tempo, reforga um imperativo do supereu que ¢ vivenciado em um
sentimento de dano moral. Blindando o self com a mobilizagdo da furia, cria-se um campo de
forga metafdrico, por assim dizer, protegendo o self vulneravel com uma defesa contrafdbica, pois
para a pessoa oprimida existe uma troca intrapsiquica: é melhor sentir firia do que medo ou
desvalorizagdo. Se a pessoa nio branca puder modular e controlar os efeitos ativados pela furia,
ao mobilizar a constru¢do Furia Negra em direcdo a objetivos defensivos quando sob um ataque
racista, o individuo sera capaz de evitar a agressio retaliatdria, resistir a internalizacdo da agres-
sdo e da desvalorizacio recebidas e converter a turbuléncia psiquica em uma resposta adaptativa.

Vocé ficaria surpreso em saber que eu também, uma psicanalista negra, tenho Furia Negra?

Ela estd bem encapsulada e armazenada na minha mente; protege meu senso de identidade
e alimenta meu impulso de escrever, porque a Faria Negra, como uma construgdo adaptativa,
promove sublimagées defensivas. A ativagdo da construgdo Faria Negra desempenha uma fungio
protetiva enquanto eu trabalho para modular a firia reativa ao viver em uma sociedade racista
que ataca a minha consciéncia diariamente. Michelle Obama disse uma vez: “Enquanto eles des-
cem, nos subimos”. Stacey Abrams abasteceu a sua furia pela perda manifestamente injusta da
disputa eleitoral para governadora na Geérgia em 2018 em uma histérica campanha popular con-
tra a supressdo eleitoral no Sul. Sem duvida, esta campanha galvanizou o aumento de 200% na
participacdo eleitoral, que mudou a Gedrgia do vermelho para o azul nas elei¢des presidenciais de
2020. Poderiamos postular que estes sdo exemplos de Furia Negra controlada e funcional, agindo
como uma for¢a mobilizadora?

Outro extraordindrio exemplo contemporéneo de Furia Negra, que por defini¢do promove ati-
vidades defensivas controladas e funcionais, é representado na figura 3: um trecho da 16" Street em
Washington, DC, foi renomeado como Black Lives Matter Plaza em resposta as muitas manifesta-
¢des por justica social. E se os protestos sdo “a linguagem dos que ndo sdo ouvidos’, como observou
certa vez o Dr. Martin Luther King Jr. (Wallace, 1966), entéo a prefeita Muriel Bowser, através da
mensagem pintada na rua em grandes letras amarelas, gritou silenciosamente aos manifestantes:
“Eu escuto vocés!”. Em nivel de grupo, a medida que a furia foi modulada e o apelo a justica foi re-
conhecido, as manifestagdes de Washington tornaram-se mais pacificas. Poderiamos ir mais longe e
dizer que a experiéncia do reconhecimento da prefeita Bowser teve um efeito terapéutico calmante
sobre os manifestantes. Aproveitada em nivel global, como todos testemunhamos, a Furia Negra
catalisou uma percep¢do em massa e galvanizou um movimento.
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BLACK LIVES MATTER = .

e o

Lives Matter mural” [O significado do mural Black Lives Matter], do site Black Art in Life, vol. 1, n 1.

Ao se teorizar sobre a resiliéncia psiquica das pessoas oprimidas, é
necessario salientar que a furia nem sempre pode ser mobilizada de for-
ma adaptativa. Nos primeiros dias da pandemia, & medida que o vapor
aumentava na panela de pressdo do racismo nio reconhecido da nossa
sociedade, o sentimento de dano moral tornou-se intenso. Na época
em que George Floyd foi assassinado, era dificil modular as reagoes
de faria em nivel individual e de grupo. Aqui, o efeito da fdria na rea-
¢do de faria deve ser distinguido da Furia Negra como uma construgio
defensiva adaptativa. A furia nio modulada como um efeito, se ndo for
mobilizada de forma adaptativa, pode ser internalizada ou externaliza-
da em um grau excessivo e deve ser distinguida da Faria Negra contro-
lada e modulada como uma adaptagio defensiva. As sequelas da faria
internalizada, quando ndo podem ser mobilizadas para um fim adapta-
tivo, podem produzir consequéncias psiquicas graves, incluindo, entre
outras, transtornos de humor e efeitos probleméticos no funcionamento
interpessoal. Se a furia for externalizada, ndo modulada e descontrola-
da, ela pode ser descarregada e levar a violéncia, especialmente quando
o dano moral nao é reconhecido, como, por exemplo, nas manifestagoes
de 2020 que levaram a destrui¢do de patrimonio.*

Pode parecer ironico que o trabalho inicial de Freud sobre a concei-
tuacdo de trauma tenha sido fundamental para a teoria psicanalitica e
que a teoria psicanalitica seja conceitualmente crucial na compreensiao
de trauma racial. O seu afastamento da conceitualizacio de uma teo-
ria da opressdo e do trauma racial demonstra até que ponto o conflito
interno e o trauma, mesmo para um génio da sua magnitude, tiveram

4. A extensdo adicional da furia e exemplos mais complicados de como modulé-la
em tempos de convulsdo social podem ser encontrados na mobilizagdo da furia para
a revolugdo no colonialismo, como discutido por Fanon, na luta pela liberdade de
muitas nagdes africanas, mais tarde incluindo a Africa do Sul, e no movimento pelos
direitos civis nos Estados Unidos. Fanon, em Os condenados da terra (1963/2004),
também apontou a necessidade da contravioléncia revolucionaria como a unica
forma de superar o trauma de carater racial.
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Figura 3. Black Lives Matter Plaza, Washington, DC, 2020. Robinson Shantay, “The significance of the Black




implica¢des de longo alcance, inibindo o desenvolvimento da teoria psicanalitica - e, consequen-
temente, da nossa area.

Conceitualizando a Furia Negra secreta de Freud

Em “Um distarbio de memoria na Acrépole”, Freud (1936/1964) identificou as “limitagdes e a
pobreza das nossas condigdes de vida em minha juventude” (p. 247) como contribuintes para
seu sintoma neurético dissociativo na Acrépole, o que era indicativo de sua neurose de sucesso.
Dorothy Holmes (2006) reinterpreta esse sintoma de forma eloquente, com referéncia a pobreza
e ao antissemitismo que Freud enfrentou. Sua énfase no conflito edipiano como uma explicagio
totalmente adequada para sua neurose de sucesso pode ter contribuido ainda mais para o foco
inicial na teoria edipiana sobre consideracdes mais profundas sobre raca e classe nesse campo
como um todo. O fato do jovem Freud ter fantasiado sobre Anibal é revelador nesse sentido.

Anibal, o semita, era na verdade um general africano, um verdadeiro conquistador temido
por muitos, o que se encaixa perfeitamente na narrativa.’ Para o rapaz cujo pai nao lhe mostrou
nenhum modelo para lutar contra a degradagio racista e livrd-lo da humilhacéo, a identificagdo
secreta com o general negro resumiu e expressou, a0 meu ver, a Firia Negra de Freud.

Freud néo chegou a conceituar o trauma racial como significativo na teoria, ou a raga como
um fator no desenvolvimento da identidade. No entanto, especulo que em sua fantasia Anibal
representava uma poderosa e desejada figura paterna de um general africano como um modelo
assertivo de negritude, e que essa fantasia serviu como um recipiente inconsciente da secreta
Furia Negra de Freud. A alusao de Freud aos pais em O mal-estar na cultura (1930/1961) da cre-
dibilidade a esse foco na importincia do pai como modelo e forga estabilizadora: “Nao consigo”,
escreveu ele, “pensar em qualquer necessidade na infancia tio forte quanto aquela da protecdo
de um pai” (p. 72).

Esse reservatorio inconsciente de Furia Negra contido na fantasia de Anibal, segundo a mi-
nha opinido, alimentou a ambiciosa escalada de Freud a uma Acrdpole intelectual - um triunfo
edipiano que foi um desafio para ser administrado, enquanto mantinha sob controle a humi-
lhagédo e os ataques prejudiciais do antissemitismo no processo. Imaginar uma esfera psiquica
na qual ndo existisse raga, sob a visio de uma mente universal, idealizava o sonho de igualdade
humana e representava um consolo defensivo para suportar o antissemitismo brutal do qual cer-
tamente foi vitima constante. Seu racismo internalizado ainda esta representado em seus escritos
- em parte, nas suas referéncias a um Outro racial primitivo. Nao havia analista para ajudar a
curar o seu trauma racial, para ajuda-lo a mobilizar ainda mais a sua Faria Negra para uma pos-
tura antirracista. De certa forma, isso o impediu intrapsiquicamente de imaginar o antirracismo,
mesmo em teoria.

5. Héum acordo geral entre os historiadores de que Anifilho de Amilcar Barca, sendo a linhagem Barcas uma das
familias mais ilstres de Cartago (Bradford, 1981, p. 21). Também é dito frequentemente que a origem de sua familia
remonta a rainha Elissa (Dido), a lenddria fundadora daquela grande cidade do norte da Africa. Pouco se sabe
sobre sua mae. Ha um debate histérico sobre se ser nativo de uma regido do norte da Africa implica que Anibal
era um africano de pele mais clara ou um africano de pele mais escura (para uma revisdo histdrica detalhada, vide
Chandler, 1988). H4 relatos dele como tendo “rosto de pele escura” (Donavuer, 1932, p. 244). Quer ele fosse um
africano negro (de pele escura e indigena) ou um africano de pele clara, qualquer um dos dois desempenharia um
papel na identificagdo do africano com a negritude. Freud foi rotulado de “judeu negro’, uma curiosa designagio
racial/étnica que tinha uma conexdo com a identidade social da negritude como minoria simboélica oprimida. A
linha de debate histdrico, que vai além do meu ambito aqui, que fala da pratica de casamentos mistos no norte da
Africa naquela época complica ainda mais as questdes
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Definindo a Furia Negra como uma constru¢dao mental
funcional e adaptativa

O conceito de Faria Negra remonta ao livro seminal de 1968, Black
Rage [Furia Negra], de William Grier e Price Cobbs, ambos psiquiatras
afro-americanos, que descreveram as inimeras maneiras pelas quais os
negros que vivem em uma sociedade racista se sentem desvalorizados.
Em Black Rage, publicado apds os tumultos que se seguiram ao assas-
sinato do Dr. Martin Luther King Jr., em meio ao contexto social e cul-
tural especifico da luta pelos direitos civis e da ascensdo do movimento
Black Power, Grier e Cobbs solicitaram uma psicanalise revisada do ra-
cismo, que situou a vida apds a morte da escraviddo em nossa psique,
ndo apenas em nossa politica.

A partir de seu trabalho com jovens urbanos com transtornos de
abuso de substancias quarenta anos depois, Hardy e Qureshi (2012) ba-
searam-se nas ideias de Grier e Cobbs para formular o conceito de furia
como “o culminar de experiéncias generalizadas, cronicas e recorrentes
com a desvaloriza¢do e desumaniza¢io da perda sem o beneficio da re-
paragdo, o qual estd direta e pungentemente ligado a experiéncias com
degradagio, marginalizagdo e desvalorizagao” (p. 335). A furia pode ser
disfuncional se reprimida; se internalizada, volta-se para si mesma, es-
pecialmente diante de traumas continuos, levando & depresséo, ao com-
portamento autodestrutivo, ao abuso de substéncias e até ao suicidio. Se
externalizada, a furia disfuncional pode levar a violéncia. A Furia Negra
é, portanto, contextualizada na cultura afro-americana e definida como
operacional na resposta sustentada de pessoas oprimidas que suportam
repetidos atos de injustica sem a oportunidade de reparagdo. A Furia
Negra surge como uma reagio adaptativa acumulada a experiéncias de
racismo e discriminagdo ao longo de geragées e aplica-se, especifica-
mente, a reagdo a opressdo continua. Neste contexto, Grier e Cobbs, e
Hardy e Qureshi, todos pareciam reconhecer que a Furia Negra, caso
mobilizada de uma forma funcional, tem um potencial adaptativo cul-
turalmente especifico que pode ser transformador.

A Furia Negra, formulada aqui como uma constru¢io mental, existe
em um equilibrio dindmico especifico como uma formag¢ao de compro-
misso na psique, o que é uma adaptagido funcional para pessoas oprimi-
das que sofrem trauma racial e degradagio racial, e que pode ser mo-
bilizada para fins de defesa, adaptagdo, ou mesmo de desenvolvimento
psiquico. A ligagdo a um sentimento duradouro de dano moral deixa
clara a sua protegdo defensiva da dignidade do self racial® para pessoas

6. Vide Holmes (2016b) e Stoute (2019), respectivamente, para discussdes sobre
como definir dignidade e a importancia de proteger a dignidade do self no trauma
racial.
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oprimidas, para as quais existe um investimento libidinal no imperativo do supereu quando o
sentido do que ¢é certo é violado no dano moral. A teoria psicanalitica é conceitualmente crucial
na compreensdo do trauma racial, e a integracdo da constru¢io da Furia Negra em nossas for-
mulagdes tedricas amplia nossa compreensdo da opressio e do trauma racial, com implica¢des de
longo alcance para nossa teoria e trabalho clinico. A integragdo do conceito de Firia Negra como
uma constru¢do psiquica adaptativa na teoria analitica valida e direciona a atencdo terapéutica
para as experiéncias traumaticas dos oprimidos.

Uma formulagdo psicanalitica evolutiva de Firia Negra funcional

O conceito de alteridade como construgio tedrica ainda nio havia sido formulado, mas estava
implicito em Freud quando ele escreveu, em O mal-estar na cultura (1930/1961): “E sempre
possivel reunir um nimero consideravel de pessoas apaixonadas, desde que haja outras pes-
soas sobrando para receber as manifestagdes de sua agressividade” (p. 114). A formulacéo do
conceito do Outro com base em raga surgiu muito mais tarde na teoria psicanalitica. Em Pele
negra, mdscaras brancas, Frantz Fanon (1952/2008) escreveu: “Nao hd mais davida de que o
verdadeiro Outro para o homem branco é e continua sendo o homem negro” (p. 206). Fanon
escreveu de forma pungente sobre as consequéncias prejudiciais para a psique da internali-
za¢do do racismo para o homem negro que é objeto persistente de desvalorizagdo, agressio
projetada e degradagdo racista, substanciando a importincia da defesa psiquica na mitigacédo
do trauma racial associado. Embora as expressdes de racismo possam manifestar-se de varias
maneiras, ha sempre uma desvalorizacdo projetada da pessoa nio branca, a qual, afirmou
Fanon, é internalizada pelos negros como um sentimento de inferioridade. Tomadas em con-
junto, as experiéncias individuais e de grupo tornam-se elementos de um sistema social que
bombardeia diariamente as pessoas ndo brancas com provas de desrespeito sistémico e des-
valoriza¢do da humanidade de uma pessoa ou grupo, para que outro grupo possa afirmar seu
privilégio e dominio. Uma sociedade estruturada pelo racismo faz isto de muitas formas e em
graus variados, criando sempre um dano moral e um trauma racial individual, bem como o
que chamarei de trauma de opressdo de grupo. Os oprimidos sabem disso, mas é preciso mos-
trar isso aos opressores, que existem em um vazio moral.

Compreender como a raga é recrutada como um marcador diferencial no arsenal americano de
alteridade requer uma formulagdo psicanalitica a partir do ponto de referéncia de uma narrativa
socialmente inserida. O ideal do eu cultural americano de grandeza para a branquitude prospera
enquanto projeta a sua destrutividade em um Outro racial; a branquitude projeta, enquanto a negri-
tude resiste. O conceito de Furia Negra reforca psiquicamente essa resisténcia. Como uma constru-
¢do na mente, semelhante ao modelo topografico, onde as instdncias mentais tém fung¢des psiquicas,
a Furia Negra carrega representacdes mentais associadas extraidas do inconsciente cultural indivi-
dual e coletivo e desempenha uma func¢éo defensiva e adaptativa crucial. Como tal, essas qualidades
funcionais e situacionais influenciam o modo como a furia, como um afeto, é vivenciada e expressa.

A concepgao de Furia Negra como uma defesa adaptativa mobilizadora é um elo perdido na
teoria psicanalitica que conceitua o funcionamento psiquico e a resiliéncia de pessoas oprimidas
cuja dignidade é constantemente atacada. A Furia Negra como uma construc¢éo funciona como
uma adapta¢éo ao trauma da opressdo para aqueles que sofrem a destrutividade, projetados na
posi¢do de um Outro socialmente sancionado, vivendo em uma sociedade racista. Foi dificil
construir este arcabouco analitico. A fdria, como reagdo, geralmente nido é conceituada como
parte de uma construgdo defensiva ou de uma resposta adaptativa.
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Numa sociedade racista, construida sobre o paradigma de um bi-
nério superioridade branca/inferioridade negra, as distor¢des do eu
socialmente sancionadas, juntamente com o funcionamento precério e
regressivo do supereu, promovem a negagdo da violéncia e da agressdo
persistentes dirigidas ao Outro negro. Uma formulagdo tedrica euro-
céntrica desprovida de contexto social, que ignora o trauma racial como
uma vicissitude fundamental no desenvolvimento e o fato de que os de-
rivados da opressiao podem tornar-se intrapsiquicos, incorporados de
formas traumaticas, limita a nossa compreensao de alteridade. Para ela-
borar completamente a fungdo adaptativa da estrutura da Furia Negra,
portanto, a teoria deve levar em consideragdo o efeito cultural contri-
buinte do cendrio social de supremacia branca da sociedade americana,
no qual o individuo nio é “sem ra¢a’”, mas é, de fato, um Outro negro
racializado. E através das lentes racializantes da supremacia branca que
os ndo brancos sio diferenciados e vivenciados como objetos de ameaca
constante. Na verdade, o paradigma da supremacia branca e da predo-
minéncia branca é projetado em todo o quadro social, exigindo vigilan-
cia psiquica continua para a pessoa ou grupo ndo branco.

Essa vigildncia exige que as pessoas ndo brancas modulem e contro-
lem as reagdes de furia continuamente. Mitigar e suprimir a faria reativa
e converter a turbuléncia psiquica resultante em uma resposta adaptati-
va requer operag¢des defensivas de repressdo e sublimagio.

A insisténcia num imperativo moral associada ao dano moral for-
talece o esfor¢o do individuo para resistir a retaliacio, uma vez que o
apelo ao que ¢é certo é recrutado a partir do banco de dados transgera-
cional inconsciente dos afro-americanos, o que inclui o ditado cultural
de manter a capacidade de amar mesmo quando se é odiado. Mesmo
que este movimento seja bem-sucedido, ele ocorre com um custo psi-
quico para o individuo, porque a deflexdo da desvalorizagdo nunca é
completa e uma energia psiquica significativa é despendida para repri-
mir os impulsos furiosos de retaliagdo suscitados. Esta transformagéo
da furia inicialmente indefesa em uma for¢a defensiva mobilizadora
¢ um aspecto do que Dionne Powell (2020) descreveu como resistir a
“escraviddo psiquica” para alcancar a “emancipagido psiquica’. A Furia
Negra e a experiéncia social e cultural que constitui o seu contexto po-
dem, consequentemente, ser entendidas como uma adaptagdo profun-
damente arraigada, que impacta de forma duradoura o funcionamento
intrapsiquico e interpessoal do individuo.

Uma sociedade de supremacia branca, formulada a partir de uma
perspectiva kleiniana, funciona em um nivel de grupo esquizoparanoi-
de, em que as proje¢des racistas invadem o espago intersubjetivo, e o
Outro racial ndo branco é for¢ado a assumir a posi¢do de desviar-se,
defender-se, metabolizar ou internalizar as proje¢des toxicas da socie-
dade dominante branca. O ataque projetivo socialmente sancionado ao
Outro ndo branco ¢ elevado do nivel individual para a estrutura orga-
nizadora da cultura. Como norma cultural, torna-se um contribuinte
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onipresente para o trauma racial que invade o campo intersubjetivo, tanto analitico quanto cul-
tural. Os primeiros tedricos analiticos, tendo branqueado o campo cultural, ndo identificaram
esta ameaga continua como proveniente de uma fonte cultural externa, nem perceberam que
o racismo inconsciente do analista poderia conspirar com a cultura de fundo na criagdo de um
campo intersubjetivo racializado.

Na compreensao do significado desta prote¢do defensiva, o conceito de capacidade de ligagdo
de Bion (1956) é particularmente til. Bion (1959) ressaltou que o tema principal néo era apenas
um ataque ao vinculo, mas também as consequéncias de tal ataque: “Por um lado, [...] disposi¢ao
a destrutividade excessiva, ao ddio e a inveja. [...] Por outro lado, o ambiente que, na pior das
hipdteses, nega [...] o uso dos mecanismos de cisdo e identificacdo projetiva, resultando em [o
que Bion chama] ataques destrutivos ao vinculo” (p. 313). Assim, para aplicar a formula¢éo de
Bion, o Outro racial ndo branco é repetidamente for¢ado a assumir a posi¢do de amortecedor
psiquico, lutando para resistir a estes ataques ao vinculo, a fim de preservar a capacidade de pen-
sar. A funcdo adaptativa da construgdo de Firia Negra oferece prote¢do defensiva para resistir as
consequéncias prejudiciais de um ataque.

Para o Outro ndo branco numa sociedade racista, portanto, o ataque ao vinculo é elevado
ao nivel do enquadramento cultural, no qual a supremacia branca, através das suas muitas
formas projetivas sofisticadas, dita a norma e infiltra-se nas intersubjetividades individuais e
nos espagos culturais intersubjetivos. Parece légico, entdo, que em uma sociedade racista os
oprimidos estejam em um constante estado de prontiddo para mobilizar e modular a Furia Ne-
gra como uma defesa adaptativa, mesmo quando o seu estado afetivo é manifestamente calmo.
As condigbes sociais da escravatura e o periodo subsequente dos linchamentos de Jim Crow,
a partir do qual esta estratégia adaptativa evoluiu, atestam o grande valor de sobrevivéncia da
estratégia de conter a faria da indigna¢io intrapsiquicamente, a0 mesmo tempo que parece
manifestamente calma.

Numa sociedade que funciona neste nivel esquizoparanoide, a Furia Negra seria uma cons-
trugéo necessaria para o funcionamento saudavel do Outro néo branco. A tentativa de uma for-
mulacdo psicanalitica da Faria Negra levanta a questdo de saber se primeiramente deveria ser
formulada uma teoria da opressdo, na qual a construgdo, como uma adaptacio funcional, seria
uma aquisi¢do normal de desenvolvimento na preservagdo da integridade do self racializado
que deve navegar em uma sociedade racista. Em teoria, seriamos entdo forcados a postular
que existe um self racializado com uma trajetéria de desenvolvimento integrante da formacéo
da identidade.

A Furia Negra carrega representagées mentais transgeracionais
no trauma da opressao

Na obra especulativa Totem e tabu (1912-1913/1958), Freud teorizou um tipo de memoria cul-
tural com representaces mentais associadas que poderiam ser transmitidas através de geragdes;
isso langou as bases para conceituagdes modernas sobre a transmissdo transgeracional do trauma.
Agindo a partir de seu préprio contexto cultural, Vamik Volkan (Volkan et al., 2002) integrou
seu trabalho ao trabalho de outros psicanalistas com sobreviventes do Holocausto (Freud &
Burlingham, 1942/1944; Friedman, 1949), e teorizou um modo de transmissdo transgeracional
no cendrio de traumas histéricos em massa. Ele formulou que
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imagens de si e de objetos transmitidas transgeracional-
mente [...] pertencentes aos sobreviventes de traumas com-
partilhados em massa muitas vezes dao inicio a fantasias in-
conscientes especificamente relacionadas a historia em seus
descendentes, cuja tarefa torna-se lidar com a vergonha, a
furia, o desamparo, o direito e a culpa que as geragdes an-

teriores foram incapazes de superar por si mesmas. (p. 17)

Volkan” escreveu, de forma convincente, sobre “trauma coletivo’, e for-
mulou as ideias de “trauma escolhido” e “glérias escolhidas” Segundo Volkan,

o trauma escolhido diz respeito & representa¢do mental de um
acontecimento que fez com que um grande grupo enfrentasse
perdas drésticas, se sentisse desamparado e vitimado por outro
grupo e compartilhasse danos humilhantes [...] [e] as repre-

sentagdes mentais do evento traumatico compartilhado sao

“depositadas” na autorrepresentacdo em desenvolvimento das
criangas [...] e esse depdsito constitui uma transmissao trans-

geracional do trauma. (pp. 41-42)

Em um nivel dindmico, Volkan prossegue mapeando como

traumas histdricos de grandes grupos nao sio, portanto, sim-
plesmente compostos de memorias conscientes estiticas e
compartilhadas do acontecimento. Pelo contrario, sio comple-
xos altamente dindmicos de lembrangas, fantasias, afetos, dese-
jos e defesas (isto é, representagdes mentais) cujas influéncias
sdo transmitidas de geracdo para geragio. [...] E este complexo
de representagdes mentais que é transmitido as geragdes futu-
ras, que, como “portadoras’, devem lidar com as tarefas psico-

légicas nao dominadas. (p. 25)

7. O trabalho continuo de Volkan na resoluc¢éo de conflitos, reunindo grupos étnicos
paraacompreensdo mutua, a pacificagao earesolu¢do de conflitos interétnicos, rendeu
elogios, prémios e reconhecimento internacional, incluindo cinco nomeagdes para o
Prémio Nobel da Paz. No entanto, muitos colegas LGBT+ expressaram indigna¢do com
a relutincia de Volkan em se retratar de seus escritos, incluindo um livro editado com
Charles Socarides sobre tratamentos de conversio para a homossexualidade (1992),
ou renunciar a sua afiliagio anterior como vice-presidente da Associagio Nacional
para Pesquisa e Terapia da Homossexualidade (Narth), uma organizagdo que apoia
terapia de conversdo para menores. Isto apesar do fato da Associagdo Psicanalitica
Americana, como organiza¢io, ter emitido um pedido de desculpas a comunidade
LGBT+ em 2019 por priéticas discriminatdrias e excludentes. No entanto, atualmente
ele esta reconsiderando estas objegdes. A relutancia de Volkan em retratar-se parece
irénica, uma vez que seria uma extensdo logica da sua posigao tedrica ampliar o seu
trabalho para formular que a discriminagéo sofrida pela comunidade LGBT+ é um
trauma de massa culturalmente imposto.
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Este conceito de “representacdes mentais’, como parte da transmissdo transgeracional de trau-
mas de grupo, pode de fato ser aplicado de forma transcultural e especifica a experiéncia afro-ame-
ricana. Para os afro-americanos, geragdes® de escraviddo e seus derivados posteriores, os Codigos
Negros’® e a segregacido de Jim Crow, promoveram uma violéncia traumatica em massa durante
séculos, socialmente sancionada e culturalmente endémica. Além disso, as representacdes mentais
relacionadas as tradicdes orais e até as estruturas sociais representativas da escravatura tornaram-
-se psiquicamente impressas, sobrepostas agora por acontecimentos sociais violentos que reativam
reagdes traumaticas. Assim, embora eventos traumaticos em massa possam se tornar o ponto focal
na identificagdo e na histéria de um grupo, como na designagio de Volkan do conceito de trauma
escolhido, a natureza mais difundida da violéncia racial em curso na histéria americana faz com
que o termo mais global, trauma da opressdo, seja justificado como um descritor desta manifestagio
culturalmente especifica.

Numa andlise sociocultural contemporéinea, Hardy (2019) aplica, de forma semelhante, o ter-
mo trauma da opressdo para abranger “o entrelagamento da opressdo sociocultural e do trauma
que é sistémico, difundido e prolongado com o passar do tempo’, e continua a postular, de forma
astuta, que “raca, classe, etnia, género, posicio sexual e capacidade mental e fisica [...] sdo todos
posicdes sociais [que podem ser] conectadas & experiéncia de opressdo sociocultural” (p. 135;
vide também Hardy, 2013). A formulagio psicanalitica aqui apresentada integra e particulariza as
ideias de Volkan e Hardy para a experiéncia afro-americana. Os traumas e a opressdo sistémica
sofridos pelos afro-americanos que tiveram inicio com a escravatura sdo representados mental-
mente no inconsciente cultural coletivo, tendo sido transmitidos transgeracionalmente, e sdo
ativados, amplificados e repetidos pela violéncia continua do racismo sistémico. Essa é a defini-
¢do aqui proposta de trauma da opressdo. Nessa perspectiva, a concepg¢do de Furia Negra como
uma atividade mental funciona como principal veiculo que carrega representagcdes mentais do
inconsciente individual, familiar transgeracional e cultural coletivo e representa a convergéncia
de traumas psiquicos e socioculturais incorporados em grande parte no dominio inconsciente.

Este drama da opressdo ndo ocorre apenas em nivel individual, mas também se conecta a um
nivel intersubjetivo transgeracional. Os modelos parentais afro-americanos e as tradigdes orais
familiares servem, de forma consciente e inconsciente, para refor¢ar o imperativo moral cultural
de expressar a traigdo do dano moral, a0 mesmo tempo que se esforcam para manter a capacidade
de amar enquanto se é odiado.’* Como nos lembra James Baldwin (1962/1993), os afro-america-
nos, de geragdo em geragdo, demonstraram em palavras e agdes aos seus filhos e filhas: “Por favor,
tentem se lembrar de que aquilo em que eles acreditam, bem como o que fazem e o que fazem
para que vocés o suportem, ndo atestam a sua inferioridade, mas sim a desumanidade deles”
(p. 8). Baldwin, nesta carta ao seu sobrinho, demonstrou em Da préxima vez, o fogo, de mui-
tas maneiras, que para os afro-americanos existe um ensinamento transgeracional de estratégias
defensivas extraidas de reservas inconscientes coletivas que promovem a identificagdo, a coesdo
e a sobrevivéncia do grupo. Furia Negra, conforme aqui formulado, é um exemplo. O fato das

8. Wilkerson (2020) postula que a escraviddo durou por doze geragdes na América.

9. N. da T.: leis que regulavam o comportamento de negros livres e libertos, especialmente apos a Guerra de
Secessdo (1861-1865).

10. Este imperativo cultural também foi refor¢ado durante o movimento pelos direitos civis através do modelo do
Dr. Martin Luther King Jr. (Agronsky, 1957), que retomou as ideias de Mahatma Gandhi. Ambos defendiam uma
filosofia moral de resisténcia ndo violenta, a qual, eu diria, era uma forma derivada de gerir a faria da opressio
rumo a um fim sublimado, a0 mesmo tempo que dava primazia ao sentimento de dano moral e de dignidade
agredida.
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vitimas de traumas coletivos transmitirem ensinamentos culturais sobre
a ameaga, a preservacdo do grupo e o sentido de um “self histérico” é
uma descoberta transcultural bem documentada (Hirschberger, 2018).

Sobreviver a degradacio, desde a escravatura até a Reconstrucéo e,
através de Jim Crow, até o movimento pelos direitos civis, proporcionou
uma ampla experiéncia traumdtica para aperfeigoar a Furia Negra como
uma arma transgeracional de defesa e adaptagdo que suprime e sublima,
de forma operacional, as reagdes de fliria a opressdo continua. No cerne
do conselho de Baldwin ao seu sobrinho, seu homénimo, néo esta ape-
nas a diretriz para reprimir a furia, mas, além disso, para fazé-lo “com
amor”: “Nds, com amor, for¢aremos nossos irmaos a se enxergarem
como sdo, a deixarem de fugir da realidade e comegarem a mudar”; ele
também lembrou ao jovem James: “Vocé vem de uma linhagem forte
[...] homens que [...], apesar das piores probabilidades, alcangaram uma
dignidade monumental incontestavel” (p. 10). E este “com amor” que ¢
tdo poderoso em Baldwin.

Ele nos pede para resistir ao 6dio, mantendo a0 mesmo tempo nossa
capacidade de amar, usando “a palavra ‘amor’ aqui ndo apenas no senti-
do pessoal, mas como um estado de ser, ou um estado de graga - ndo no
sentido infantil americano de se fazer feliz, mas no sentido dificil e uni-
versal de busca, ousadia e crescimento” (p. 95). Acredito que Baldwin
reconheceu a necessidade de proteger (como Bion poderia interpor,
de proteger a nossa capacidade de liga¢do), de preservar a capacidade
de receptividade e de espelhamento inerente a capacidade de amar en-
quanto se sofre ataques desvalorizadores ao ser odiado. O mantra Amar
para ndo odiar é transmitido transgeracionalmente nas familias afro-
-americanas e na fung¢do simbdlica da igreja negra como argamassa da
resiliéncia psiquica.

A criagdo de uma estrutura teérica para uma teoria do trauma da
opressdo que englobe o trauma racial facilitard a nossa compreensio
dos fatores atenuantes familiares e culturais individuais que sdo proteto-
res. Para individuos e familias afro-americanas, especialmente aquelas
que sdo resilientes, a Firia Negra é uma construgdo adaptativa internali-
zada fortalecedora. Se as diretrizes defensivas forem cultivadas, interna-
lizadas e transmitidas, a Faria Negra, como uma atividade mental com
fun¢oes defensivas, apoia adolescentes afro-americanos na aquisi¢ao da
capacidade de metabolizar as suas reagdes de furia a discriminag¢do ao
longo de seu desenvolvimento. Uma compreensdo do trauma da opres-
sdo deixa claro que os fatores de desenvolvimento que aumentam a ca-
pacidade de tolerar a frustragdo e promovem o que Bion (1963, 1970)
chamou de capacidade de “sofrer a experiéncia” podem ser cruciais para
suportar o trauma racial, especialmente quando os objetos familiares
que contém servem como modelos.

Isto pode explicar por que historicamente as universidades negras,
por exemplo, podem fornecer ambientes protetores e promotores de
crescimento para adolescentes ndo brancos durante este importante
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periodo de desenvolvimento, a fim de exp6-los a modelos que refletem e apoiam a mobiliza¢ao
adaptativa da Furia Negra, promovem a solidariedade grupal e consolidam a identidade racial
do grupo. Adquirir e exercitar a Furia Negra como um amortecedor alivia o self racial em desen-
volvimento de absorver o ataque da persegui¢io, da desmoralizagdo e do 6dio de si mesmo que
pode resultar da internalizagdo de experiéncias desvalorizadoras; facilita a metaboliza¢do destas
experiéncias toxicas, preservando assim a capacidade de receptividade e conexio, e proporciona
a protecdo da dignidade do self racial.

Extensoes clinicas da Furia Negra como uma adaptagao culturalmente
contextualizada

Suportar experiéncias discriminatdrias e o trauma racial que as acompanha cobra um prego biolé-
gico em nivel fisico e psicoldgico. Se a furia ativada ao se resistir as experiéncias discriminatdrias do
trauma da opressao nao puder ser controlada e mobilizada de uma forma funcional e adaptativa, a
agressao retaliatoria ndo podera ser contida. Em nivel individual, a pessoa fica indefesa, vulneravel
a ataques contra si mesma e em risco de internalizar a sua degrada¢io ou desvalorizagdo, ou de
dar vazdo a faria despertada. Influenciada pelo momento do desenvolvimento em que ocorrem
experiéncias traumaticas racializadas, pela integridade da estrutura da personalidade pré-moérbida
e pelos recursos acessiveis do eu, uma série de manifestacdes patoldgicas resultam da resisténcia a
ataques racialmente traumaticos. As manifestacoes sintomaticas incluem depresséo, abuso de subs-
tancias e uma série de outros sintomas psicoldgicos e fisicos (Hart, 2023; Roberts & Rollins, 2020;
Stoute, 2023). Uma sociedade racista apresenta ameacas continuas, pelo que a carga alostatica de
suportar estas experiéncias racialmente traumaticas provoca reagoes pos-traumaticas (Hart, 2023).

Ao trabalhar com pacientes em psicoterapia e analise que foram vitimas de trauma racial per-
sistente, Hart (2019, 2023) relata, assim como Hardy (Hardy & Laszloffy, 1995; Hardy & Qureshi,
2012), uma série de sintomas que pacientes adultos que passaram por experiéncias traumaticas
raciais endossam em sua apresentagdo para tratamento:

depressao, suicidio, ansiedade, paranoia, reagdes fobicas, comportamento autodes-
trutivo ou violento, disturbios do sono ou do apetite, perda ou ganho de peso, ane-
donia, problemas somaticos (sem causa fisioldgica clara), sérios conflitos de relacio-
namento, dificuldades relacionais cronicas, disturbios de memdria e concentragio,
dissociagdo e formas relacionadas de descontinuidade, e abuso e dependéncia de
substancias. (Hart, 2019, p. 16)

Para criancas e adolescentes, as consequéncias manifestam-se, de forma semelhante, em sin-
tomas fisicos e transtorno de humor, mas também como ansiedade e problemas de comporta-
mento (Brody et al., 2006). Atividades defensivas, tais como na mobilizagdo adaptativa da cons-
trugido da Furia Negra em nivel individual, promovem a resiliéncia e mitigam a carga alostatica
do trauma racial. Na teoria psicanalitica da opressdo aqui proposta, poder-se-ia entdo estabelecer
uma linha de desenvolvimento para a fungio adaptativa da Furia Negra na construgdo defensiva
que promove a resiliéncia para suportar o ataque a dignidade que o trauma da opressio represen-
ta para as pessoas ndo brancas marginalizadas?
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Implicagbes da postulagdo da furia como um impulso
emocional com uma linha de desenvolvimento

A teoria revoluciondria da neurociéncia afetiva de Panksepp (2005)
desmascara a categorizagdo bindria dos impulsos pulsionais de Freud,
oferecendo, ao invés, uma formulagdo matizada e experimentalmente
fundamentada. Panksepp atua a partir da premissa fundamental de que
“os sentimentos emocionais emergem de sistemas operacionais cere-
brais especificos e ditados pela evolugdo” (Davis & Montag, 2019, p. 2).
Conforme demonstrado por experimentos usando estimulagéo elétrica,
agentes farmacoldgicos e lesdes anatdmicas de cérebros de vertebrados,
Panksepp identifica sete emogOes processuais primdrias centrais que sdo
compartilhadas universalmente por todos os cérebros humanos (e de
mamiferos); esses sistemas emocionais centrais, teoriza ele, funcionam
como “sistemas de a¢do emocional” que estdo localizados anatomica-
mente no sistema limbico do cérebro humano. Panksepp caracteriza e
documenta sete sistemas de comando emocional de processo primario:
BUSCA/Expectativa, FURIA/Odio, MEDO/Ansiedade, IMPULSO
SEXUAL/Sexualidade, CUIDADO/Acolhimento, PANICO/Tristeza e
BRINCADEIRA/Alegria Social (Davis & Montag, 2019)." Com base na
taxonomia de Panksepp, Solms (2020) fala da formulagio da FURIA, e
de cada emogéo primdria central, como um impulso emocional.

Embora a teoria baseie estas sete experiéncias emocionais centrais
em sistemas de resposta limbica, a experiéncia da infincia e fatores cul-
turais influenciam a sua expressdo ao longo do crescimento. Embora a
Furia, por exemplo, seja um impulso emocional ancestral de base gené-
tica compartilhado por todos os mamiferos, Panksepp admite que ha
uma variagdo considerével na forma e na medida em que a FURIA ¢
expressa com base nas experiéncias da infincia, na intera¢io mamae-
-bebé, na aprendizagem social e na influéncia cultural.

A aprendizagem emocional e a socializagdo cultural também podem
criar associacdes inconscientes que sido pontos desencadeadores da agres-
sividade (Todorov & Bargh, 2002). Além disso, neste novo modelo, to-
dos os sistemas emocionais primdrios, incluindo a FURIA, tém linhas de
desenvolvimento, e a cultura tem um impacto no desenvolvimento e na
expressao.

Com base na formula¢do neurobiolégica de Panksepp, afirmo que
a Furia Negra como uma construgdo mental ¢ um resultado do desen-
volvimento culturalmente especifico da expressio da FURIA. As repre-
sentacdes mentais do trauma da opressdo, incorporadas ao inconsciente
individual, familiar transgeracional e cultural coletivo, influenciam a pro-
gressdo e a expressdo da FURIA. A Furia Negra, tendo evoluido no con-

11.  As maitsculas sio usadas para distinguir esses rétulos do sistema cerebral
emocional, conforme formulados na taxonomia de Panksepp, do uso dos termos na
linguagem comum.
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texto cultural afro-americano, elaborou as atividades defensivas, em nivel individual e cultural,
que conferem protecdo psiquica e resiliéncia em resposta ao ataque a dignidade das experiéncias
desumanizantes de opressdo que tiveram inicio com a escravatura. As operagdes defensivas que
priorizam o recalque e o controle da expressdo aberta da agressdo retaliatéria com o objetivo
de sublimagdo recebem primazia e solidez intergeracional. Desta forma, os derivados sociais e
culturais da opressdo podem incorporar o trauma de forma intrapsiquica de forma permanente.

Conclusao e perspectiva

E demasiadamente cedo para compreendermos plenamente as forgas que levaram as revoltas da
Black Lives Matter de 2020 e a resposta global multirracial e multicultural, porém apresentarei
uma formulagio preliminar. Talvez o entrelagamento da pandemia da covid-19 e das revoltas
mundiais tenha novamente desencadeado’? nossa consciéncia do que vejo como um espago in-
tersubjetivo transcultural em todo o mundo.

George Floyd tornou-se um icone do sofrimento para todos os afro-americanos, especial-
mente para os homens afro-americanos. Notadamente, ele também se tornou um self simbdlico
para pessoas em todo o mundo que sofreram degradac¢éo e desumanizagio, pessoas que agora se
identificam com ele - e, através dele, com a América Negra.

A imagem do policial branco ajoelhado, com a méo no bolso, no pescogo de um homem néo
branco, retratando uma cena de “conquistador” e “conquistado’, evocou um profundo sentimento de
dano moral que acredito residir em todos nds. Ouso levantar a hipdtese de que estas dindmicas de
desvalorizagdo e opressdo residem no inconsciente cultural coletivo de todas as nagdes, e que o self
simbdlico de George Floyd permitiu uma mentalizacio reflexiva do sofrimento e do reconhecimento
entre as nagdes? Embora nem todos os que dizem “Black Lives Matter” subscrevam o movimento,
muitos agora veem a realidade de que muitas vezes as nossas vidas negras passadas ndo importavam,
e anossa comunidade global identifica-se agora com o dano moral a que corresponde a Furia Negra.
Sem a Furia Negra como uma for¢a mobilizadora para suportar os danos morais dos afro-ameri-
canos, a histdria da nossa nagdo nos mostra que o racismo nos consumiria - como individuos,
como nagao e talvez como comunidade global — e nos despojaria da nossa integridade moral e
humanidade, um corpo nio branco morto a cada momento.

A imagem que chocou o mundo e o video do iPhone que ampliou seus efeitos dramaticos
proporcionaram um vasto testemunho virtual e um reconhecimento da violéncia racial por parte
da comunidade global. Os cidaddos do mundo passaram a reconhecer o imperativo moral opera-
cional de que as vidas ndo brancas devem importar para que todas as vidas sejam importantes. A
Furia Negra, como uma forga adaptativa e mobilizadora, e o0 dano moral que ela carrega para os
afro-americanos ao longo das geragdes preservaram um ponto de entrada para a América branca
— e para os cidadios de todo o mundo - experimentar simbolicamente e carregar junto os nossos
traumas de opressdao como experiéncias humanas compartilhadas e mobilizadoras.

Apresentamos aqui, a partir desta experiéncia histdrica e cultural especifica, uma formulagao
psicanalitica tinica da Faria Negra como uma construgio adaptativa funcional e dindmica que
opera na psique dos oprimidos, de sua mobilizagdo em nivel de grupo em revoltas, e de como,

12. Winnicott (1967) fala sobre esse conceito de espago cultural em seu artigo classico “A localizagao da
experiéncia cultural’. Essa ideia foi a precursora conceitual do conceito de intersubjetividade, j& que Winnicott
falava do “lugar onde a experiéncia cultural estd localizada, no espago potencial entre o individuo e o ambiente”
(p. 370).
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durante a pandemia da covid-19, ela funcionou como uma forga de co-
nexdo intersubjetiva em todo o mundo.

Podemos importar o conceito de Faria Negra para o léxico psicana-
litico? A teoria psicanalitica deve permitir um espaco para a fungéo pro-
tetiva da FURIA como tendo uma adaptagdo defensiva. Ao teorizarmos
sobre a resiliéncia psiquica dos oprimidos, a FURIA pode ser vista como
um impulso emocional culturalmente preparado inerente a construgédo
Fuaria Negra.

Importar o conceito de Flria Negra para o 1éxico da teoria analitica
é crucial para a constru¢do de uma estrutura teérica sobre a psicologia
da opressdo, dos efeitos prejudiciais do trauma racial e da transmissdo
transgeracional do trauma. Nunca mais teremos pessoas ndo brancas
no campo da psicandlise ou em outros campos da saide mental, espe-
cialmente homens afro-americanos, até que permitamos um espago
psiquico e tedrico para a construgao Furia Negra como uma adaptagdo
necessaria para validar e permitir as experiéncias traumaticas dos opri-
midos. Nenhuma teoria pode tornar-se verdadeiramente antirracista
sem integrar a utilidade funcional da construgdo Furia Negra na sua
protecio defensiva do self racial.

Isto abre um novo capitulo no desenvolvimento de uma teoria psi-
canalitica que reconhece os efeitos prejudiciais do trauma racial e da
opressdo a medida que impactam a subjetividade individual e o campo
cultural intersubjetivo. Além disso, esta formulagdo elucida a interface
das dimensdes biopsicossociais do trauma na fronteira da psique e da
internalizagdo da cultura. Ndo sé a cultura e o entorno social impactam
a diade analitica, mas a cultura pode estar profunda e duradouramente
enraizada na psique, tanto dos opressores quanto dos oprimidos.

Somos uma na¢io que ostenta uma tradi¢do judaico-cristd com um
imperativo moral em sua esséncia, mas nunca conseguiremos amar o
proximo como a si mesmo ou administrar liberdade e justica para todos
até que paremos de odiar e projetar no proximo como o Outro. Em
O mal-estar na cultura, Freud (1930/1961) escreveu: “Posso acrescentar
agora que a civilizagdo é um processo a servi¢o do Eros, cujo proposito é
combinar simples individuos humanos e, depois, familias, ragas, povos
e nagdes, em uma grande unidade, a unidade da humanidade” (p. 122).
Podera este momento histdrico tornar-se um ponto crucial para conver-
sas e agdes mais substantivas no sentido de curar os nossos traumas de
opressdo culturalmente derivados a fim de recuperarmos e preservar-
mos a nossa humanidade compartilhada? A Fudria Negra estd conosco,
em nos, e, como as pessoas oprimidas sempre souberam, ela pode nos
salvar. Podemos nos apoiar e utilizar o imperativo moral desempenha-
do na Furia Negra como um catalisador radical para a nossa libertagdo
psicanalitica compartilhada?

Faria Negra: a adaptagdo psiquica ao trauma da opressdo, Beverly J. Stoute | 101




Resumo

As manifestagdes na América Negra durante a pandemia produziram um espelhamento mundial
da indignacdo contra a injustica racial. Articulando a histéria do trauma racial do jovem Freud e
o conceito de dano moral, o conceito de Furia Negra expressa as maneiras como as pessoas nio
brancas enfrentam as experiéncias de trauma e opressdao. Comportando representacdes mentais
e fungdes psiquicas, o constructo proposto de Furia Negra funciona como adaptagido intrapsiqui-
ca, que pode ser mobilizada com fins de defesa e crescimento psiquico para aqueles que sofrem
traumas desumanizadores. O conceito de Furia Negra inclui componentes de transmisséo trans-
geracional do trauma e tem formas variadas de expressdo sociocultural.

Palavras-chave: Furia Negra; Raga; Racismo; Opressdo; Trauma; Trauma transgeracional;
Trauma em massa; Escravidio; Trauma racial; Freud, Sigmund; Anibal.

Abstract

The pandemic uprisings of Black America activated mirroring world-wide outrage against racial
injustice. Integrating the story of young Freud’s racial trauma and the concept of moral injury, the
concept of Black Rage expresses the ways in which people of color endure experiences of trauma
and oppression. Carrying mental representations and psychic functions, a proposed Black Rage
construct operates as an intrapsychic adaptation that can be mobilized for the purpose of defense
and psychic growth for those who suffer dehumanizing trauma. The concept of Black Rage in-
cludes components of transgenerational transmission of trauma and results in varying forms of
sociocultural expression.

Keywords: Black Rage; Race; Racism; Oppression; Trauma; Transgenerational trauma; Mass
trauma; Slavery; Racial trauma; Freud, Sigmund; Hannibal.
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A tolerancia como sintoma

Eu quisera que ndo suportdsseis qualquer tipo de proximo e seus vizinhos; entdo terieis
de criar, de dentro de vés mesmos, vosso amigo e seu coragdo transbordante.

Friedrich Nietzsche, 1883

Em numerosas ocasides, acontece de compreendermos uma situagio em que estamos envolvidos
baseando-nos em ideias muito abstratas. Recorremos a modelos conhecidos, a formas de pen-
samento em que conflamos, insistimos ainda mais em generalidades que nos parecem evidentes
quando estamos em crise, e assim nos vemos mal orientados, se é que realmente pretendemos
problematizar e transformar essas situagdes. E se 0 pensamento abstrato se encontra com o que se
apresenta como moralmente irrepreensivel, o risco entdo é dobrado.

Vivemos uma época que parece marcada, no registro politico-afetivo, em nivel global, pelo
avango das denominadas novas direitas ou neofascismo. Em nossa regido, as figuras de Bolso-
naro e Milei surgiram como lideres triunfantes em processos eleitorais democraticos, dispostos
a encarnar e levar ao limite a crise das democracias contemporaneas. Eles parecem ter surgido
e se sustentar em fanatismos de raiz conservador-religiosa, mas também num credo capitalista
incapaz de tolerar qualquer tipo de discurso ou pratica que ponha em questdo os dogmas fun-
damentais da acumulagéo privada de capital. Proliferam os denominados discursos de dédio, que
recaem sobre as posi¢des progressistas, os feminismos, as militdncias LGBT+ ou os sindicatos.

Nesse contexto, lancar médo do discurso da tolerdncia e advogar por sua restauragio pode ser
um gesto automatico que talvez devamos reconsiderar. Em primeiro lugar, porque ele costuma
se estabelecer no cruzamento de um moralismo com uma afirmagio geral, “Devemos ser mais
tolerantes”, como um tipo de imperativo categérico valido para qualquer tempo e situagdo. Em
segundo lugar, porque em geral ele aponta os outros como intolerantes, evitando assim o exame
da propria intolerdncia. Por que esse exame deveria ser feito? Ndo para atender o imperativo que
manda eliminar qualquer vestigio de intolerdncia, dessa vez oculta em nds mesmos, mas para
compreender suas manifestagdes e o que elas podem indicar.

Para que esse exercicio seja possivel, o primeiro passo é sair do refiigio da demonizagio ge-
nérica da intolerancia. De fato, uma oportunidade para isso se apresenta no conhecido paradoxo
que acomete sua aplicagdo universal: também devemos tolerar os intolerantes, os violentos, os
que aberta e explicitamente tentam atacar os proprios principios do encontro respeitoso na plu-
ralidade? Devemos acolher todas as ideias, devemos valorizar e respeitar as expressdes fanaticas

* Universidad de Buenos Aires. Universidad Nacional de San Martin.

1. N. do T: tradu¢do de P. C. Souza. A citagdo estd na p. 59 de: Nietzsche, E (2011). Assim falou Zaratustra.
Companbhia das Letras. (Trabalho original publicado em 1883)
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de racismo, classismo e machismo que legitimam ou diretamente produzem discriminag¢do e
injusti¢a? Diante dessas questdes, a ideia abstrata de intolerdncia morde o proprio rabo. Mas ndo
é preciso fazer esse exercicio para afirmar que, para nds, o intoleravel existe.

No comego dos anos 1970, foi criado na Fran¢a o Grupo de Informagdo sobre as Prisoes
(GIP), com Michel Foucault como figura central, mas concebido sobretudo como uma orga-
nizagdo para oferecer a pessoas encarceradas e seus familiares a chance de expressar sua voz,
suas ideias e suas reivindicagdes. Intolérable [Intoleravel] era o nome da publicagido do GIP, que
denunciava as condi¢des de reclusdo e o carater politico das persegui¢cdes. No manifesto funda-
cional do grupo, lemos: “Sdo intolerdveis: os tribunais, a policia, os hospitais, os manicomios, a
escola, o servigo militar, a imprensa, a televisdo, o Estado” (Eribon, 1989/2011, p. 277).

Em determinadas ocasides, poderia a afirmag¢do do intoleravel ser sintoma de uma vitali-
dade que ¢é preciso cultivar? Em contrapartida, poderia a universalizagdo de uma politica da
tolerancia ser sintoma de uma evasdo diante das tensdes inerentes a existéncia? Seguindo os
passos de Nietzsche e negando as veleidades de um universal da tolerancia, trata-se de pensar
até que ponto a tradicdo da tolerancia é capaz de abrigar forgas reativas, para assim compreen-
der melhor a complexa situagédo que vivemos.

Com esse intuito, vamos fazer um pequeno percurso genealdgico. A palavra latina folerare
(sustentar, suportar) tem raizes romanas e afluentes conceituais cristdos. H4 um universalismo
subjacente na possibilidade de suportar todos os outros. Mas a tolerancia como articuladora so-
cial vai acabar ocupando um lugar central na modernidade, durante o processo de consolida¢do
da burguesia, entre os séculos XVII e XIX. Nesse contexto, destacam-se pensadores como John
Locke, na tradigdo liberal inglesa; Voltaire, no Iluminismo francés; e John Stuart Mill, no libera-
lismo utilitarista oitocentista.

No primeiro caso, um dos fundadores do liberalismo juridico-politico publica um ensaio e
varias cartas sobre a tolerancia no fim do século XVIL Seu objetivo é defender o fim das perse-
guicdes e das guerras religiosas. Nesse sentido, Locke (1689/1999) afirma:

Nao cabe ao magistrado civil o cuidado das almas, nem tampouco a quaisquer outros
homens. Isso néo lhe foi outorgado por Deus, porque nio parece que Deus jamais tenha
delegado autoridade a um homem sobre outro para induzir outros homens a aceitar
sua religido. Nem tal poder deve ser revestido no magistrado pelos homens, porque até
agora nenhum homem menosprezou o zelo de sua salvagao eterna a fim de abragar em
seu coragdo um culto ou fé prescritos por outrem, principe ou sidito. Mesmo se alguém
quisesse, ndo poderia jamais crer por imposi¢do de outrem. E a fé que d4 forca e eficicia
a verdadeira religido que leva a salvagdo. Seja qual for a religido que a gente professa,
seja qual for o culto exterior com o qual se estd de acordo, se ndo acompanhados de
profunda convicgdo de que uma ¢é verdadeira e o outro agradavel a Deus, em lugar de

auxiliarem, constituem obstaculos a salvacdo.? (p. 67)

O que vemos aqui é um processo de interiorizagdo da experiéncia religiosa que permite des-
vincular a obediéncia exterior (publica, politica) do foro intimo, da cren¢a individual. Nio faz
sentido obrigar alguém a praticar este ou aquele culto, porque s6 a autonomia individual pode

2. N.do T.: tradugio de A. Aiex. A citagio estd na p. 11 de: Locke, J. (1973). Carta acerca da tolerancia. Em Os
pensadores (vol. 18, pp. 7-35). Abril Cultural. (Trabalho original publicado em 1689)
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estar a servico da propria salvacdo. Trata-se de um processo de privatizagdo do fendmeno religio-
s0, que estd comecando a declinar em sua fungdo de religagdo social.

Quase um século mais tarde, Voltaire publica o Tratado sobre a tolerdncia (1763/2016), cujo
nucleo parte de premissas semelhantes as de Locke:

O direito humano s6 pode se fundar nesse direito de natureza; e o grande principio, o
principio universal de ambos, é, em toda a terra: “Nao facas o que ndo gostarias que te
fizessem”. Ora, ndo se percebe como, de acordo com esse principio, um homem poderia

dizer a outro: “Acredita no que acredito e no que nao podes acreditar, ou morreras”? (p. 45)

Trata-se de impedir que alguém precise partilhar tais crencas a forca. Quando esse tipo de
pratica fanatica e violenta se impde, estamos diante de atos intolerantes, mais préprios de feras
do que de homens: “O direito da intolerancia é, pois, absurdo e barbaro; é o direito dos tigres,
e bem mais horrivel, pois os tigres s6 atacam para comer, enquanto nés exterminamo-nos por
paragrafos” (p. 46).

Também ¢é evidente aqui a func¢do pacificadora da tolerincia relacionada ao universalismo da
razdo, condi¢do necessaria para a convivéncia que daria fim as guerras civis.

Podemos encontrar um espirito similar ainda no século XIX, em Sobre a liberdade (1859/2001),
do filésofo utilitarista John Stuart Mill. Sua intengdo é, sobretudo, defender a liberdade de pen-
samento e expressao. Ele afirma a importincia da existéncia efetiva de uma pluralidade de vozes
como forma de evitar os dogmatismos. Numa época em que as perseguicdes religiosas ja nio
sdo tdo preocupantes quanto dois séculos antes, o perigo da intolerancia é, entre outras coisas, a
impossibilidade de discutir francamente e o abandono do campo de disputa publico:

Nossa intolerancia meramente social ndo mata ninguém, nao erradica opinides, mas
induz os homens a disfar¢a-las, ou a se absterem de qualquer esfor¢o ativo por sua di-
fusdo. Conosco, opinides heréticas perceptivelmente ndo ganham terreno, ou mesmo o
perdem, em cada década ou geragéo; elas nunca se inflamam em extensao ou amplidao,
mas continuam a arder em fogo lento nos circulos estreitos do pensamento e nas pes-
soas estudiosas entre as quais se originaram, sem nunca incidir sobre os assuntos gerais
da humanidade com uma luz, seja verdadeira, seja ilusdria. E assim se guarda um estado
de coisas muito satisfatério para algumas mentes, porque, sem o desagradéavel processo
de multar ou prender qualquer pessoa, ele mantém todas as opinides prevalentes apa-
rentemente imperturbadas, embora néo interdite em absoluto o exercicio da razdo por
discordantes afligidos pela doenca de pensar. E um plano conveniente para se ter paz no
mundo intelectual, mantendo todas as coisas caminhando exatamente como agora. Mas
0 prego a pagar por esse tipo de pacificagdo intelectual é o sacrificio de toda a coragem

moral da mente humana.* (p. 48)

3. N. do T.: tradugio de P. Neves. Esta citagdo e a proxima estdo, respectivamente, nas pp. 33 e 34 de: Voltaire.
(2000). Tratado sobre a tolerdncia. Martins Fontes. (Trabalho original publicado em 1763)

4. N. do T. tradugio de P. Geiger. A citagio estd em: Mill, J. S. (2017). Sobre a liberdade. Em J. S. Mill, Sobre a
liberdade & A sujeigdo das mulheres. Penguin-Companhia. https://a.co/d/03u8kYYs (Trabalho original publicado
em 1859)
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Apesar das diferengas epocais e conceituais entre essas defesas modernas da tolerincia, hd
um fundo universalista, racional, igualitario e liberal comum a elas. Existe a figuragdo de um
tipo de sujeito capaz de ser dono de si, ndo agressivo, mas ainda assim firme em suas convicgdes
e disposto a defendé-las. Temos aqui dois elementos para o que nos interessa: a capacidade de
avaliar os modos como a tolerdncia e a intolerdncia sio invocadas e praticadas em nossa encru-
zilhada. O primeiro aspecto diz respeito a necessidade de reconsiderar criticamente esse ideal
da subjetividade moderna, transparente, individualista, cujos conflitos com os outros tentam
ser neutralizados mediante um processo de internalizacdo. O segundo aspecto tem a ver com
reconsiderar se o uso da tolerdncia como imperativo ndo se converteu em alibi para ndo ser
mais preciso defender ideia nenhuma. Em seu apogeu moderno, tratava-se antes de proteger a
possibilidade de exprimir certas ideias em que se acreditava firmemente, sem ser perseguido ou
atacado. E necessario refletir, honestamente, se o apelo a tolerancia nio sofreu um deslocamento
que oferece refugio para o cinismo e a hipocrisia de quem, em tltima instincia, nio esta interes-
sado em defender honestamente uma ideia.

Talvez, mais que uma ferramenta de convivéncia entre individuos ou grupos com posi¢oes
diferentes, a tolerancia tenha funcionado, sobretudo no interior dos individuos, como forma
de embelezar ou maquiar moralmente o fato de ja ndo terem posi¢do nenhuma. Nietzsche
(1889/2013) afirma: “Sem duvida, hoje é possivel um nimero de convicgdes bem maior do que
antes: ‘possivel’ quer dizer permitido, ou seja, inofensivo. Dai nasce a tolerancia consigo mes-
mo™ (p. 123). A hipocrisia genuina implica se ver for¢ado a simular uma fé quando se tem outra,
mas hoje em dia todo mundo se desprende facilmente de sua fé ou tem varias a0 mesmo tempo,
e a incompatibilidade delas ndo parece ter a menor importincia. Nietzsche ataca a “tolerancia
consigo mesmo’, que pressupde a convivéncia pacifica de varias convicgdes, porque, para isso ser
possivel, todas devem ser muito frageis.

Nesse ponto, a tolerancia aparece como refugio para o relativismo. Tudo é recebido da mes-
ma forma: a Unica coisa que conta é a variedade, a acumulagio, a pluralidade de vozes neutras.
O que essa disposi¢do esconde é que ja ndo se sabe julgar, selecionar, compor, discriminar. Em
ultima instancia, ndo ha nada que incomode, que ameace, que seja disruptivo para a identidade
ou para 0 modo de vida individual ou coletivo.

Contentar-se com as pessoas, manter a casa aberta em seu coragio, isto ¢ liberal, mas é
apenas liberal. Pode-se reconhecer os coragdes capazes da hospitalidade nobre pelas mui-
tas janelas cobertas e venezianas fechadas: eles mantém fechados seus melhores aposen-

tos. Por qué? - Porque esperam hospedes com os quais ndo nos “contentamos”.. (p. 131)

Essa referéncia nietzschiana a hospitalidade é importante porque trata de um tipo de relacdo
com o outro distinta a da tolerancia. A questdo da hospitalidade diz respeito ao outro enquanto
estranho, é uma interrogacdo sobre o estrangeiro, o diferente. Implica uma problematizacdo do
estatuto desse outro e da relagdo que ele tem comigo, de como eu o recebo, das possibilidades
desse outro de me modificar ou me perturbar. O problema da hospitalidade aparece desde a
Antiguidade relacionado as viagens, como se pode ver na Odisseia de Homero. Era preciso ter
regras de hospitalidade para os estrangeiros que apareciam em nossa porta.

5. N.do T.: tradugao de P. C. Souza. Esta citagdo e a proxima estdo em: Nietzsche, E. (2017). Crepiisculo dos idolos.
Companbhia das Letras. https://a.co/d/0b5Vbqpr (Trabalho original publicado em 1889)
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A tolerincia aparece entdo como um tipo de hospitalidade condicionada que me mantém a
salvo do carater ameagador do radicalmente outro. Ambos nos salvamos porque nao nos mis-
turamos, nos mantemos incontaminados. A tolerdncia se desenvolve sob a logica do convite, da
soberania intocada, da preservag¢io da propria identidade em relagio a possibilidade de sua desa-
propriacdo. O espectro, por outro lado, chega sob a légica da visitagdo, do assédio. Ele nido propoe
uma falsa paz, como a tolerancia; ndo pretende eliminar uma ameaca que nao ¢ solucionavel.

Nio se trata de negar qualquer importancia ao apelo a tolerancia, mas de ser capaz de com-
preender seus limites e os modos pelos quais, em certas ocasides, ele pode esconder uma redu¢io
da outridade e também ser sintoma de um relativismo que bem pode ser funcional em épocas
de descrenga e desorientagdo como a que vivemos. Se ndo formos capazes de distinguir entre a
tolerancia como sintoma de enfraquecimento dos modos de vida que podemos criar e seu uso a
servi¢o da propagacdo desses modos de vida, entdo ndo devera nos surpreender o florescimento
de posicionamentos reacionarios, com a seducéo que eles exercem. Enfim, um “sim” e um “néo”,
em vez de um “tanto faz” amparado sob o manto da tolerancia.
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Jacques Derrida (Derrida & Dufourmantelle, 1997/2000) aprofundou sua andlise numa linha que
articula Emmanuel Levinas com Friedrich Nietzsche, enfatizando a redugdo do outro ao mesmo.

A questdo da hospitalidade comega aqui: devemos pedir ao estrangeiro que nos com-
preenda, que fale nossa lingua, em todos os sentidos do termo, em todas as extensdes
possiveis, antes e a fim de poder acolhé-lo entre n6s? Se ele ja falasse a nossa lingua, com
tudo o que isso implica, se nos ja compartilhdssemos tudo o que se compartilha com
uma lingua, o estrangeiro continuaria sendo um estrangeiro e dir-se-ia, a propoésito dele,

em asilo e em hospitalidade?® (p. 21)

6. N. do T. tradugido de A. Romane. A citagdo estd na p. 15 de: Derrida, J. & Dufourmantelle, A. (2003). Da
hospitalidade. Escuta. (Trabalho original publicado em 1997)
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Indiferenca

O comum é, acima de tudo, uma
questdo de instituigdo e governo.
Pierre Dardot e Christian Laval

Parece ndo ter muito sentido pensar em indife-
renca quando ha tantas situacdes acontecendo
no mundo, quando tantas informag¢des nos che-
gam de tantos lugares e midias, principalmente
online, como se fosse dificil resistir a essas inci-
tagdes (“esse bombardeio” seria forte demais no
momento?). Mas ndo sera por isso mesmo que
um estado de indiferenca acaba surgindo como
defesa contra o excesso, contra a dor?

Em Estudos sobre a histeria (1893-1895/2016),
no caso clinico de Elisabeth von R., Freud nao
pdde deixar de ver a belle indifférence, tipica da
histeria: apesar de sentir dores de natureza
indeterminada, a paciente mantinha um sem-
blante alegre. Quantos padecimentos vemos
hoje na clinica, muito mais dificeis, de fundo
narcisico, com pacientes que se mostram mais
frios e cheios de desprezo?

A indiferenca é a expressdo mais terrivel
do desamor. A oposi¢do tem uma fun¢io na
vida pulsional: o amor pode se transformar
em o6dio, e uma das oposi¢des ao amar é a
indiferenga — quando o sujeito/eu estd cheio
de si, envolto nos préprios prazeres, o mundo
externo lhe é indiferente (Freud, 1915/2013).

Em “Solo le pido a Dios” [S6 pego a Deus]
(1979), o cantor e compositor Ledén Gieco
apresenta a poesia como cangao contra a in-
diferenca, um pedido que nos convoca ao
movimento de fazer o possivel para que a dor,
a injustica, a guerra e o futuro néo nos sejam
indiferentes.

* Sociedade Brasileira de Psicanélise do Rio de Janeiro.
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Gieco e Freud estdo certos em pensar nos
efeitos nefastos da indiferenca, levando em
conta a alteragdo narcisica, para além da ma-
nutenc¢do da vida, muitas vezes maligna tanto
em relacio a si mesmo quanto em relagdo ao
outro, particularmente quando as diferengas
sao vistas como desqualificacdes, com indife-
renga, como percebemos em muitos ambitos
do mundo atual.

E com essa inquietagdo que nos pergun-
tamos e os convidamos a pensar sobre como
estamos nos posicionando enquanto psicana-
listas na clinica, dentro e fora do consultdrio,
em relagdo a essas emergéncias observadas no
campo da vida social e politica. Consideramos
que enfrentar essa problemética no fazer pré-
prio da psicandlise é uma tarefa inevitavel, na
qual temos de comegar a trabalhar.

Assim, os autores convidados nos brinda-
ram uma rica variedade de pontos de vista so-
bre o tema Indiferenca.

Adrian Liberman L. (Caracas), “A indife-
renga do psicanalista: traigdo a si mesmo”. O
autor nos convida a pensar sobre a indiferen-
¢a como um dos sintomas contemporaneos
da banalizacio do sofrimento alheio. Reflete
sobre as institui¢des psicanaliticas, seus mem-
bros e a maneira como nds, psicanalistas, es-
tamos envolvidos hoje com as formas e fontes
do sofrimento social.

Maria Julia Ardito (Peru), “Palavras pros-
critas” A autora mostra sua intencio de tirar
do exilio, da indiferenga, a dor de mulheres
que vivem numa penitencidria feminina, fa-
zendo surgir pela via poética a esperanga, as
palavras de Milagros.

Maria Luiza Gastal (Brasilia), “Luto, des-
mentida e indiferenga pelo mundo que se des-
pedaca” A autora apresenta reflexdes acerca
da indiferenca ante o impacto das mudancas
climaticas e ambientais. Através de exemplos
e referéncias tedricas, indica a falta de agdo
diante dos sinais crescentes de destruigéo.

Luis Grieco (Uruguai), “Indiferenca e hos-
pitalidade”. O autor propde articulagdes inter-
textuais partindo da “in-diferenc¢a” a hospitali-
dade, passando por autores que vio de Freud
a Derrida.

Juan Telles e Larissa Albertino (Rio de Ja-
neiro), “A belle indifférence da branquitude nos
institutos de formagéo psicanalitica”. Os auto-
res abordam uma questdo emergente em nos-
sas sociedades, qual seja, a implementacio do
Programa Social-Racial de acesso a formagéo
psicanalitica, destacando as tensdes institucio-
nais a partir da branquitude.
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A indiferenca do psicanalista:
traicao a si mesmo

Encolher os ombros se tornou a resposta mais
comum diante do proximo e sua dor. Existe
hoje um abismo entre a experiéncia de mal-
-estar, injustica, exploragdo ou tristeza vivida
pelo outro e o impacto (ou melhor, a auséncia
dele) na psique dos que tomam conhecimento
sobre isso. O sofrimento perdeu sua capacida-
de de perturbar, comover, indignar, e se tor-
nou vazio. Converteu-se em entretenimento,
evento fugaz, mercadoria para distrair, para
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ser rapidamente consumida e esquecida. Tal-
vez porque hoje, como nunca antes, tenhamos
formas de saber sobre a dor alheia numa quan-
tidade e numa velocidade que ultrapassam as
possibilidades do eu de elaborar o percebido.
Isso aparece como sintoma, defesa e, mais
inquietantemente, como estrutura no consul-
tério do analista. Mas também no seio dos
agrupamentos psicanaliticos ou em pratican-
tes do inconsciente que sustentam uma disso-
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ciagdo entre o interior do exercicio cotidiano
da psicanalise e o exterior do entorno social e
cultural em que estdo imersos.

Eu me refiro a um terreno pouco explora-
do, que é o efeito inquietante que certos ideais
relacionados a especificidade da pratica ana-
litica e do exercicio da profissdo tém sobre a
indiferenca como sintoma compartilhado.
Parte do imaginario sobre a vida cotidiana
do analista, construida em contextos urba-
nos ocidentais e de classe média, configurou
a ideia de um sujeito diariamente dedicado a
cuidar do sofrimento individual, sem ecos que
o distraiam. Individuos e associagdes cons-
truiram um divércio falacioso entre o interior
do consultério, ambito da clinica, e o exterior,
social ou cultural, e portanto alheio ao 4ngulo
de conveniéncia da psicanalise. Separagdo in-
sustentavel, que cai por terra sempre que uma
crise invade o consultério, sob a forma de pan-
demia, inflagdo, miséria ou colapso do Estado
de direito, obrigando (tomara!) ao questiona-
mento do que estd acontecendo, mas que as-
sombrosamente persiste, talvez como recurso
defensivo para manter uma coesdo imagina-
ria na pratica de um oficio — pratica marcada
pela reticéncia a emprestar ouvidos e palavras
a denudncia da injustica, da pobreza, do exilio
for¢ado, da ignominia e da exploragio que
uns exercem sobre outros. Essa relutancia,
em parte inconsciente, em parte néo, torna o
analista que a sustenta um traficante de pala-
vras, ndo um continuador do gesto freudiano,
que envolve, entre outras coisas, 0 questiona-
mento e a indignagdo. Com relagio ao ultimo
ponto, me aventuro a pensar na esteira do que
diz Roudinesco (2014), que a invengéo da psi-
canalise teve a ver com um desejo de conferir
dignidade ao sofrimento psiquico. A proposta
de por a escuta ali onde se punha o espartilho,
o farmaco, as correias que imobilizavam a
histérica ou o “louco’, respondia a algo mais
que a uma questdo metodolégica. O inicio e
o desenvolvimento da psicanalise implicaram
por em a¢do a compaixdo e a escuta ali onde a
opressdo colocava o sofrimento emocional no

asilo, no manicomio ou na prisdo (Mannoni,
1979/1996). Foi uma quebra de paradigmas
para transformar a dor insuportavel do outro
em modos de tratd-lo que ndo perpetuassem
suas causas, para transformar os maus-tratos
em formas de restabelecer o que ha de huma-
no em cada sofrimento.

Nessa ordem de coisas, praticar a psicana-
lise implica comover-se com o relato do ana-
lisante, com o que ele sente que lhe fizeram e
ndo pode dizer, ou com o que quer dizer e ndo
pode (Laurent, 2004/2006). Embora neutro
e abstinente no que diz respeito a técnica, ao
analista ndo é permitido ser indiferente diante
dos horrores que ouve.

Enquanto praticante de uma ética do de-
sejo, o psicanalista é obrigado, como coroldrio
dela, a se preocupar com o que os humanos fa-
zem entre si. Um exemplo disso, entre outros,
¢ a dentincia da pobreza como violéncia, como
situagio existencial cuja cronificacdo é as vezes
o principal causador do sofrimento psiquico, e
ndo tanto as vicissitudes da sexualidade infantil
recalcada ou foracluida. Entender e denunciar
a pobreza, com suas constelacdes de padeci-
mentos, como 0s maus-tratos impostos por uns
poucos a muitos. E 0 mesmo vale para todas as
variantes da infimia das quais temos noticia,
mas nem sempre consciéncia.

Isso me leva a dizer que a psicanalise e seus
praticantes, para serem coerentes, tém a obri-
gacdo de estar presentes em praga publica. Ser
cidaddo no sentido dos gregos, a fim de de-
nunciar a barbérie e velar pela palavra como
lago e forma de resolugado dos contflitos. Se, por
algumas veleidades do oficio e sua caracteris-
tica de intimidade, ou pelas formas assumidas
pelos modos de se agrupar em uma guilda, o
privado é dissociado do publico, nés nos per-
vertemos. Ou nos alienamos, tornando-nos
culturalmente irrelevantes.

Se ao Mal se contrapde a indiferenga, a pa-
lavra desaparece, e a desumanidade e a loucu-
ra tomam conta do espago comum.

Por isso, a dimensao social da psicanélise,
que tanto prurido causa em certas peles, ndo é
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um resto mal analisado de alguns, mas a con-
sequéncia légica do gesto fundador freudiano.

No entanto, a fim de evitar os perigos da
idealizagdo ou da nega¢do maniaca, e obter
uma visao realista da questao, é preciso incluir
outros aspectos. Por exemplo, o fato de que a
histéria institucional da psicanalise é prodiga
em expulsdes e “excomunhdes” de pessoas
que se expressaram com veeméncia (talvez
com veeméncia demais) sobre manifestar-se
acerca do mal-estar social. Casos como os de
Reich, Fromm, Szasz e dos grupos argentinos
Plataforma e Documento, com suas nuances,
mostram que ao establishment analitico o
compromisso parece algo bom desde que ndo
seja estridente demais. ..

Isso ressalta um fenémeno com frequén-
cia negligenciado: o da natureza intrinseca-
mente conservadora da institucionalizagdo da
psicanalise. Tornada sintoma e resisténcia ao
mesmo tempo, nossas institui¢oes estimulam
a paixdo questionadora, desde que seja uma
paixdo que possam regular...

Para finalizar, a banalidade do mal des-
crita por Arendt (1963/2003), a indiferenca
retratada por Weil (1934/2015) ou Camus
(1947/2005) nao sao apenas padecimentos de
uma época, sdo manifestagdes atuais da subje-
tividade; sdo maneiras sintomaticas de resol-
ver a insisténcia avassaladora da Maldade. E
como sintoma, resolve e perpetua ao mesmo
tempo.

A indiferenga é uma peste silente que in-
voca ao siléncio.

E quanto aos psicanalistas, os que optam
por ndo se ocupar ativamente da injustica que
estd diante de seu nariz, eles podem ser técni-
cos honestos da cura, mas ao prego de pagar
com o que a psicandlise tem em sua esséncia:
ser um bem publico, ainda que o publico ndo
saiba disso...
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Palavras proscritas

Essas pessoas, que se ignoram,
estdo salvando o mundo.
Jorge Luis Borges, 1981

Escrever sobre a indiferenca em nosso trabalho
psicanalitico me levou, como primeira reagéo,
a pensar na indiferen¢a como mecanismo de
defesa diante da investida onipresente da vio-
léncia e das dores sem nome das quais somos
testemunhas; ela vem, entéo, nos salvar do co-
lapso. Mas quando me aproximei da poesia de
Le6n Gieco “Solo le pido a Dios” [S6 pego a
Deus] (1979) como um canto contra a indife-
renga, essas palavras me comoveram e derru-
baram minha primeira camada de protecéo.
A partir dai, comegaram a surgir imagens na
forma de associagdes. Compreendi que esse
outro modo de aproximacgdo ao tema pode
produzir certo movimento e abertura. Eu me
propus entdo a escrever assumindo este espa-
¢o em branco como vital para permitir dese-
nhar outras letras e escutar outros cantos, que
abram para o didlogo.

A primeira imagem que me aparece é da
porta de ferro da penitencidria feminina que ve-
nho atendendo nos ultimos quinze anos. Porta
que separa dois mundos. La fora a vida flui, com
sua gente; atras do muro, as mulheres condena-
das. No entanto, ao me situar nesse “as portas’,
nesse espago de transi¢do, penso na fantasia
imperante em nosso contexto de que, pren-
dendo, matando ou expulsando - ou levando
alguns para uma ilha -, se liberta a sociedade
das ameagas de destrui¢ao ou da violéncia que
aniquila.

* Sociedad Peruana de Psicoanalisis.

Essa porta também separa a nogio de tem-
po. La fora, na rua, a aceleragdo compulsiva
para atingir metas, muitas de sobrevivéncia;
do outro lado, “as detentas” [las detenidas].
Maria disse em sua sessdo:

E como se tudo 14 de fora se interrompesse
aqui dentro. O que vai acontecer quando eu
for para a rua e encontrar minha familia?
Mas eu ndo estou parada [detenida]. [Elari.]
Que jogo de palavras que eu fiz! Aqui estou
aprendendo com minhas companheiras e
tentando ser uma mulher diferente. Todo

dia fago coisas novas. Eu nio estou parada!

Muitos acreditam que na penitencidria a
vida fica entre parénteses ou suspensa, submeti-
da as regras e sentencas. Contudo, ao observar o
mundo a partir daquela porta, penso que estou
parada numa linha diviséria muito ténue. Tal-
vez a vida dentro da penitencidria ofereca algo
novo que ajude a nos resgatar deste presente
distépico em que vivemos como humanidade.

Creio que essas mulheres, com sua voz, po-
dem nos revelar formas criativas de viver num
mundo desumanizador sem renunciar aquela Ita-
ca que produz movimento. E talvez nos estimular
a abrir nossa mente para abordar novos topicos.

Decido ir tecendo em filigrana com as pala-
vras de Milagros (Chévez, 2022), a qual, depois
de viver 23 anos numa penitenciaria, torna pui-
blica parte de sua historia convertida em poe-
sia. Eu a escolho porque agora sua palavra estd
associada a um nome préprio sem tantos ris-
cos. Ela pagou sua divida e pode apresentar seu
relato, conquistando assim o publico a partir de
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sua marginalidade. Mas em sua palavra estd a
voz dessas tantas outras a quem escuto e leio sé
quando atravesso a porta de ferro.

Muitas vezes nos surpreenderam arran-
cando nossa esperanga sem anestesia, mas
o mais importante foi aprender a suturar
o rasgado, a bordar mais sonhos e mais

ilusoes. (p. 18)

A liberdade vird mais cedo ou mais tarde.
E preciso esperd-la construindo, fazendo
vida, fazendo histdria... Ela vir4... Esse dia

esta proximo. (p. 20)

Ela ndo perdeu a esperanca nem a forca
criativa, mesmo tendo vivido no abismo da
morte, com a culpa em suas costas, marca-
da pela condenagéo social e submetida a um
sistema que boicota qualquer tentativa de sub-
jetivacdo. “Em vez de desaparecer, nasce. O que
aconteceu com tal criatura, por onde passou
que ficou assim liberta da passividade extrema,
do sofrimento incessante, tornando-se um su-
jeito vivo sem mais?” (Duarte, 2020, p. 187).

Escavando nossas maos na amargura da crise
Descobrimos doces saidas
A palavra estava ali
Toda generosa
Para que as feridas superficiais

[cicatrizassem rdpido
E as profundas ndo se contaminassem
Entdo
Para arrancar-me verdades da lingua
Cometi poemas as escondidas
Para que soubessem que passei por aqui
E o tanto que se passou...

Eu escrevi'

(Chavez, 2022, p. 22)

1. N. do T.: no original: “Escarbando nuestras manos
entre la amargura de la crisis/ Descubrimos dulces
salidas/ La palabra estaba ahi/ Generosa toda/ Para que
las heridas superficiales sanen rapido/ Y las profundas
no se infecten/ Entonces/ Para arrancarme verdades de
lalengua/ Cometi poemas a escondidas/ Para que sepan
que pasé por aqui/ Y que paso tanto.../ Yo escribi’.
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A escrita - e, em particular, a poesia - é o
que as salva. Ao longo de décadas na prisio,
por em palavras o vivido lhes permite cruzar
as fronteiras do sentido e enfrentar o cotidia-
no; elas podem se nomear. Depois de muitos
anos, conseguiram ter acesso a lapis e papel:

As vezeseu o fiz

Com meus grilhdes

Depois com a ponta romba de uma agulha
Com uma agulha de tricé

Outras e com muita sorte

Com o traje afiado de um mexilhdo.

Os converti em meu grafite

Cinzelando pedagos de concreto

Qual animal selvagem em meio a selva
Sela nas rochas das cavernas

Seu territério e sua existéncia
(p-23)

Para muitas das mulheres, é a poesia que
lhes permite dizer o indizivel, prantear a dor
sem nome (Freud, 1915/1992). E assim que,
nos momentos de escuriddo, elas nio so re-
nascem como vao confeccionando, letra a le-
tra, sua liberdade (Duarte, 2020).

Escrevo

Escrevo com urgéncia

Porque o papel oferece seu ombro
Entrega sua mdo

Seca meu pranto

E sorri comigo.

[...]

Escrevo porque ao fazer isso

Minha pele muda
[...]

2. N. do T.:: no original: “Alguna vez lo hice/ Con mis
grilletes/ Luego con la punta roma de una aguja/ Con
un palillo de tejer/ Otras y con mucha suerte/ Con el
vestido afilado de un mejillén./ Los converti en mi
grafito/ Cincelando pedazos de concreto/ Cual animal
salvaje en medio de la jungla/ Sella en las rocas de las
cuevas/ Su territorio y su existencia”

Escrevo com calafrios
Quando rasgam minha pele
Ou beliscam minha alma

E eu lambo minhas feridas.

Escrevo porque registro o presente
Que tem raizes
Que aspira a um futuro

E que amanha serd histéria.

Escrevo com o coragdo em pedagos
Quando me indigno

[...]

Escrevo muitas vezes

Com um buraco nas costas

Com a mdo mordida

Com o confisco de meu sorriso

E o epitdfio de meus sonhos.

[...]

Escrevo quando de meu peito

Se dispara uma voz

Para que meu grito ndo se afogue
Para que ndo me queime

E tampouco me enforque.

Angélica Dass
Humanae.
23 de outubro de 2013 - 25 de margo de 2014. Sio Paulo, Brasil.

Escrevo para nao motrer.
Por isso escrevo.?
(Chévez, 2022, p. 44)

Milagros tem consciéncia da indiferenca
social e politica que declara inexistentes tan-
tas vidas condenadas. Por isso, pode afirmar
que seu pais nio a espera. No entanto, cruza a
porta com a esperanga de que sua nova narra-
tiva seja ouvida.

3. N. do T.: no original: “Escribo con urgencia/
Porque el papel pone su hombro/ Entrega su mano/
Seca mi llanto/ Y sonrie conmigo./ [...]/ Escribo
porque al hacerlo/ Mi piel se muda/ [...]/ Escribo
con escalofrios/ Cuando desgarran mis pellejos/ O
pellizcan mi alma/ Y yo lamo mis heridas.// Escribo
porque registro el presente/ Que tiene raices/ Que
aspira un futuro/ Y que manana serd historia.// Escribo
con el corazoén en tajadas/ Cuando me indigno/ [...]/
Escribo muchas veces/ Con un hueco en la espalda/
Con la mano mordida/ Con la requisa de mi sonrisa/
Y el epitafio de mis suenos./ [...]// Escribo cuando
desde mi pecho/ Se dispara una voz/ Para que mi grito
no se ahogue/ Para que no me queme/ Y tampoco me
ahorque./ Escribo para no morir./ Por eso escribo”.
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Deixo o pais das trevas

E volto para o outro

Que me tornou uma estranha
E que agora ndo me espera.
Levo os projetos na mochila
E uma mala

Transbordando de rascunhos
Com as palavras penduradas
De uma historia

Escrita sem rancor

Que aspira a ser lida

Ao cruzar a fronteira,

De dois mundos que sio o mesmo pais.
Meu pais.*

(p. 54)

Dentro e fora da penitenciaria, continua
sendo estranha e estrangeira. Assim, como
tantas outras que atravessaram essa porta, ela
sai com a marca dessa nova identidade dada
pelo exilio (Duarte, 2020).

Como sobreviventes de sistemas opressivos
e violentos, talvez nos mostrem a necessidade
de manter espagos vitais inviolaveis, redutos
onde possamos seguir tecendo, com o possi-
vel da realidade, novos nascimentos. Abrem
para nds os sentidos, despertando-nos aos
sinais do momento oportuno: Kairés. E a
valoriza¢do da escrita como vital para fazer o
trabalho psiquico de elaboragio e restauragio
do lago social. Mas para isso precisamos re-
conhecer e interpretar a indiferenca enquanto
sintoma social - como propde o psicanalista
Velasquez (2008) —, que faz o humano chegar a
ser irrelevante para outro ser humano - como
afirma Freud (1915/1992) - e, portanto, pensar
a si mesmo como isento de responsabilidade
social.

4. N.do T.: no original: “Dejo el pais de las tinieblas/
Y vuelvo al otro/ Que me hizo ajena/ Y que ahora
no me espera./ Llevo los proyectos en la mochila/
Y una maleta/ Rebalsando los borradores/ Con las
palabras colgando/ De una historia/ Escrita sin rencor/
Que aspira a ser leida/ Al cruzar la frontera,/ De dos
mundos que son el mismo pais./ Mi pais”.
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Também nos convidam, como psicanalis-
tas, a nos reconhecer exilados de mundos que
nos sdo impostos sem nosso consentimento, e
de outros que ndo precisam de nos nem nos
esperam. Propdem pensar o exilio como di-
mensdo essencial da vida humana.

Talvez nos convoquem a nos desenraizar
de tantos lugares onde nos estabelecemos, e
a partir de certas margens escolher sustentar
uma escuta atenta, captar o que emerge em
meio ao caos e as trevas, consolidando nosso
estar em espagos de incerta transi¢do.

Atentos, a partir dai, a cominar a indiferen-
¢a que nos priva de reconhecer a provocagdo
do presente como oportunidade, e ndo apenas
como ameaca. SO entdo as palavras proscritas
terdo seu lugar de expressio, sua saida da clan-
destinidade.
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Luto, desmentida e indiferenca pelo
mundo que se despedaca

Em A intepretagdo dos sonhos (1900/2019),
Freud relata o sonho de um homem que dor-
mia no quarto ao lado daquele em que o filho
morto era velado. Ele desperta com um sonho
em que o filho, de pé ao seu lado, lhe diz: “Pai,
ndo vés que estou queimando?”. O corpo esta-
va de fato queimando, em virtude de uma vela
que caira sobre ele enquanto a pessoa que o
vigiava dormira. A pergunta do filho surge
como uma denuncia de que existia naquele
sonho algo mais do que a realiza¢do de desejo,
a culpa (p. 587).

“Pai, ndo vés que estou queimando?” é uma
pergunta que nossos filhos nos interpelam, e
que deveria nos despertar de nossa letargia,
enquanto o céu cai sobre nossa cabeca, na
forma de tempestades, ondas de calor e pan-
demia, por culpa de nossas agdes e de nossa
omissdo. Se a culpa nio nos desperta, se nossa
aparente indiferenca persiste, como despertar?

A tanatologista Kriss Kevorkian (2019)
cunhou o termo “luto ambiental” buscando
entender o motivo de nossa inagdo diante das
evidéncias crescentes de que a mudanca do
clima afeta o planeta e nossa psique. Ela sugere
que a motivagdo real para a agdo vai depender
de reconhecer nosso "luto ambiental’, mas ndo
temos um léxico analogo ao do luto humano
para a perda de nosso mundo natural, ou para
a sensagdo angustiante de ver baleias encalha-
das, ou as patas queimadas de uma onga no
Pantanal incendiado. O luto por esses even-
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tos, diz ela, é um “luto desprivilegiado’, nome
dado por outro gerontologista, Ken Doka, ao
luto ndo reconhecido ou invalidado, como o
resultante de suicidio ou aborto (Rosenfeld,
2016).

Glenn Albrecht (2005) cunhou o termo “so-
lastalgia’, neologismo que se apoia em solace e
desolation, expressdes inglesas de origem latina.
Solace evoca conforto ou consolo diante de um
sofrimento ou evento angustiante. Desolation
liga-se a abandono e soliddo. O sufixo latino
algia refere-se a dor, sofrimento ou doenga. Em
sintese, solastalgia é a “dor ou doenca psiquica
decorrente de uma perda ou do sentimento de
isolamento ligado a supressdo, aniquilamento
ou risco de desaparecimento da casa ou do
territério de alguém” (p. 48). E o sofrimento
de sujeitos ou comunidades quando seu local
de moradia e vinculagdo territorial é atacado,
erodindo o senso de pertencimento e identida-
de. Nao é preci